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الا ا تسه ف 


الحمد لله على هدايته لدینه والتوفیق لما دعا إليه من سبیله» والصلاة والسّلام 

على محمّد حبيبه وخلیله, وعلى اله الحادين إلى صراط الحق البن. 

لقد أشرقت في سماء العلم كواكب بددت بنورها ظلام الجهل المقيت» وهي 
مشرقة أبداً لن يخبونورها ولن يمحو أثرها تقادم الأعوام ومرور الأيّام, بل يعرف 
قدرها كلما ابتعدنا عن زمان انبثاقها, وعلماؤنا الماضون ‏ أعلى الله مقامهم- آضاژ وا 
الدنيا ما أفاضوا عليها من أنوار علومهم, ول يتركوا شیناً ما مکن أن يراود أذهان 
البشر إلا وأعطوه حکه وبيّنوا فقهه» حتّى آعجزوا من خلفهم» فكان من يأق 
بعدهم عنهم يأخذ ومن عذب مواردهم ینبل فلهم الفضل في إرساء قواعد الذهب 
بعد ائمة الهدى عليهم السّلام, وهم فخر إبقائه بابوابه الواسعة, وعطاياه التي 
لا تنضب . 

وكان العلامة الحلى -قدس سره واحداً من هؤلاء الأفذاذ الذين بخل الزمان 
أن يجود مثله وعقم أن 1 نظيره» فقد أثرى علوم الدين وستمافرع من آبوابه, فقد 
وقف کل ساعات عمره لخدمة الذهب, ول يدع التأليف وبثْ فكر الامامية حتّى 
وان كان راكباً قتب بعير و يترك ذلك في حله وترحاله, وما انتشار مذهب 
أهل البيت علهم السَّلام في إيران الا نتاج ذلك الجهد, وك به فخرأًء وكفاه 
سمواً أن لايعرف سواه إذا قيل آية الله على الاطلاق. 

وقد عرف العلامة بالطولات الفقهية التي شحنا مختلف المسائل إلا أن ثلاث 
منها متميّزة عن سائر کتبه» وهی : 


م تلف الشيعة (ج ۱) 


۳ مختلف الشنيعة في أحكام الشريعة. 

فقد تصتى في الأول لبحث الفقه القارن بين أدلّةَ الشيعة والستة كما عمل 
مثله في الثاني لكن بصورة أوسع من سابقه. قال المصئّف رضوان الله تعالى عليه 
عنه: «لم يعمل مثله, ذكرنا فيه جیع مذاهب المسلمين في الفقه ورجّحنا ما نعتقده 
بعد ابطال حجج من خالفنا فیه»() . 

وكا أنه ذکر في الثالث «مختلف الشيعة في آحکام الشریعة» -وهو هذا 
الکتاب الماثل بين يديك موارد الاختلاف الواردة بين آقوال علماء الشيعة فقط ثم 
تطرّق الى ذكر أدلتهم وذکر ما یرخحه في القام قال الصتف: «مختلف الشيعة في 
أحكام الشريعة ذكرنا فيه خلاف علمائنا خاصّة وحجّة کل شخص والترجیح لا 
نصير الیه ۲۱ . 

وله ميزات آحری؛ 

منها: احتواؤه على فتاوى ابن الجنيد وابن أي عقيل مع ذک أدلها وهذه 
الفتاوى منحصر جل وجودها في هذا الكتاب فقط وكل من نقل عنهها بعد العلامة 
فافا نقده عن المحتلف. وكذا توجد فيه بعض فتاوى والد الشيخ الصدوق 
رحمة الله عليه . 

منها: أنه دورة فقهية مطولة كاملة من الطهارة الى الديات. 

وانطلاقاً من أهميّةهذا الكتاب في التراث الإسلامي قامت مؤسستنا بتحقيقه 
وخريجه وتقوم نصوصه وتنظم فهارسه ونشره بهذه الصورة الأنيقة ‏ والحمد لله.. ونسأله 
سبحانه أن يأخذ بأيدينا الى مافيه رضاه إنه خير ناصر ومعين . 

مؤسّسةالنشرالاسلامى 


التابعة لجماعة ا مدرّسين بقم ا مشرفة 


(۱ و ۲) الخلاصة: ص٥٤‏ . 


نبذة من حياة الولف 


00 


شید ا غرالعجمه 0 ا والراء 0 مود 
ومسکنا" 


فاسمه: الحسن, كما ذكره هو بنفسه واتفق عليه أكثر المؤرخين. 


لكن بعص مورخي العامة ذکر أن اسمه اسین» کالصفدی! ا واین 
هت هی(4) 
حجر ` وغیر ۰ 


(۱) الخلاصة: ۵ . 

(۲) الوا بالوفیات ۰۸۹/۱۳ 

(۳) ذکره في الدررالکامنة 4٩/۲‏ باسم الحسن» وق ۷۱/۲ باسم الحسين» وقال في ص ۷۲: وقیل اسمه 
الحسن» وذکره في لسان الیزان ۳۱۷/۲ باسم الحسن, وفي 5/ ۳۱۹ باسم یوسف . 

۲۱۷/٩ کصاحب کتاب السلوك وصاحب کتاب النبل كما عنبهها في حاشية النجوم الزاهرة‎ )٤( 
وني الأصلين اللذین اعتمد علا قق النجوم الزاهرة: الحسن» فاشتبه على ا حمقق الامرواثيته في‎ 
الأصل باسم الحسين» وقال في المامش: في الاصلن حسن بن یوسف. وما اثيتناه عن السلوك‎ 
والدررالكامنة وا نهل الصانی... وني النبل الصافي: وقيل إن اسمه الحسين.‎ 
وذكره خیرالدین الزرکلي في الأعلام ۲۲۷/۲ باسم الحسن» قال: ويقال الحسين» وأورد في‎ 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


وهو حطاً واضح» تخالفته لا ذكره هو بنفسه في الخلاصة وجیم کتبه الوجودة 
الان بخطه أو خط تلامینه, ولخالفته لأكثر المؤرخين ومن ذکر اسمه. سواء في 
الإجازات أم غیرها. ۱ 

ومنه يظهر فساد ما ذكره الشيخ علي بن هلال الجزائري في إجازته للمحقق 
الكركي وان حجر( والشیخ شمس النين كا نقله عنه الصفدي(۳ من 
أن اسه پوس 

وكذا ماذكره الشيخ ابراهم القطيني من أن اسمه محمد كما نقله عنه الو 
الافندي*. 

وکذا ما ذکره الحاج خليفة حيث قال: ... جال الدین ابن مطهّر بن حسن بن 
يوسف اللي . 

وکنیته: ابومنصوره کا کتاه بها والده ۳ ذکرها هوني خلاصته, وهي الكنية 
التى اختصت بذ کرها الصادر الشيعية وله كنية ابر ذكرها له العامة وهی : 
ابن الهو نسبة إل جته اع | 

ولقبه: آية الله على الإطلاق وهو اللقب المذكور في الصادر الشيعية» 
وجمال الدين وهواللقب المذكور في مصادر الفریقن, والعلامة على الاطلاق أو 


ص ۲۲۸ صورة صفحة منكتاب نبج المسترشدين للعلامة فيها أن اسمه الحسن» وقال: ويخطأ من 
يسميه الحسين . 

.۳۲/۱۰۸ حار الأنوار‎ )١( 

(۲) لسان الیزان 215/5 وقد أخطأ مصحم هذه الطبعة حيث شطب على لفظ (بن )وكتب فوقه (والد) 
وكتب فوق لفظ (الحسن) (بن يوسف بن علي) لان الترجمة للعلامة كما هو ظاهر من سياق الشرح 
لا لوالده,فتبین أن ابن حجر ذکر العلامة في موضعین. ۱ 

(۳) الوافي بالوفیات ۸9/۱۳ 

.۳۹۹/۱ ریاض العلیاء‎ )٤( 

() کشف الظنون ۰۱۸۹۵/۲. 

(1) أجوبة السائل الهنائیة: ۰۱۳۹ 


ترجة المؤلف 
علامة الدهر, والامای والفاضل, و.. 

و وصفه الصفدي وابن حجر وغیرهما بالعتزلي ۱ . 

وقال السید الأمين: وهذا مبني على موافقة العتزلة الشيعة في بعض الاصول 
العروفة» كما وقع لکثیرین في كثيرين» والا فأين الشيعي من العتزل !۳ . 

والحلة التي ينتمي إليها العلامة وفيها مولده ومسکنه حلة بني مزيد» وهي ال حلة 

قال ياقوت الحموي: مدينة كبيرة بين الكوفة وبغداد كانت تسمّى الجامعن» 
طوضا مب وستون درحه وسدس 2 اثنات وثلا ون درحه تعديل نهارها حمس 
عشرة درجة» وأطول نبارها أربع عشرة ساعة وربع» وكان أول من 0 ونزها 
سيف الدولة صدقة بن منصور بن دبيس بن علي ای وکات 
منازل آبائه الدورمن النيل» فلا قوي أمره واشتد أزره وكثرت آمواله... انتقل إلى 
الجامعين موضع في غربي الفرات ليبعد عن الطالب. وذلك في حرم سنة ۳۹۵ 
وكانت أجة تأوي إليها السباع فنزل بها بأهله وعساكره» وبنى بها المساكن الجليلة 
والدور الفاخرة» وتأنق أصحابه في مثل ذلك » فصارت ملحأ وقد قصدها التحار 
فصارت أفخر بلاد العراق وأحسنها مدة حياة سیف الدولة فلما قتل بقيت على 

عمارتهاء فهي اليوم قصبة تلك الکورق وللشعراء فيا آشعار كثيرة.. .9 . 

ویکنی في شرف هذه المدينة الطيّبة وفضل آهلها ماذ کره العلامة اجلسي حیث 
قال: 

وجدت بخط الشيخ محمد بن على الجباعي رحمه الله: قال الشيخ محمّدبن مكي 


(۱) الوافي بالوفيات ۸۰/۱۳ الدررالكامنة ؟/١71.‏ 

(۲) الأعيان ۰۳۸۹/۵ 

(") قال الخوانساري: هومن أمراء دولة الديالمة ... وهوغير سيف الدولة ابن حمدان الذي هومن جلة 
ملوك الشام. روضات الجنات ۰۲۱۹/۲ 

۰۲۹6/۲ معجم البلدان‎ )٤( 


ي ايفن 
قدس الله روحه: وجد بخط جال الدين ابن الطهر: وجدت بخط والدي رجه الله 
قال: وحدت رقعة عليها مکتوب بخط عتیق ما صورته : 
بسم الله الرحمن ن الرحيم» هذا ما آخبرنا به الشيخ الأجلّ العام عزالدين 

باکر حمزة بن على بن زهرة الحسيني الحلبي إملاء من لفظه عند نزوله بالحلة 
السیفیه_ وقد وردها حاحا سنه ٤‏ ۵۷ ورايته یلتفت بمنة ويسرة» فسالته عن سبب 
ذلك» قال: إنني لأعلم أن لدینتکم هذه فضلاً جزيلاً, قلت: وماهو؟ قال: 
أخبرني أبي» عن أبيه عن جعفر بن محمدبن قولويه» عن الكليني قال: حدَثني 
علي بن ابراهي» عن أبيه» عن ابن أي عميرء عن أبي حزة الالي» عن الأصبغ بن 
نباته قال: صحبت مولاي اميرا مؤمنين عليه السلام عند وروده إلى صفين وقد وقف 
على تل عرین ثم أومى إلى أجة ما بين بابل والتل وقال: مدينة وأي مدینة! 
فقلت له؛ يامولاى أراك تذكرمدينة, أكان هاهنا مدينة وانمفحت آثارها؟ فقال: لاء 
ولكن ستكون مدينة يقال لها: الحلّة السيفية» ممدنها رحل من بنى أسدء يظهر بها 
أخيارلو أقسم أحدهم على الله رسمه( 

واشتبه الأمرعلى ابن كثير في البداية "" والتغري بردي في النجوم الزاهرة كما 
في أحد أصليه وصاحب النبل الصافي7", حيث قالوا:... ابن المطهّر الحلى» 
فنسبتهم له إلى حلب خطأ واضح لا یحتاج إلى بيان. ۱ 


+ ه 


(۱) البحار ۲۲۲/۹۰ و۲۲۳وآوردها أيضاً في ۱۷۹/۱۰۷ فقال: وجدت بخط الحاجزين الدین 
علي بن الشیخ عزالدین حسن بن مظاهر الذي قد أجازه الشيخ فخرالدین ولد العلامة له رحمهم الله 
تعالى ‏ ما هذه صورته: روى الشييخ محمدبن جعفر بن علي الشهدي » قال: حدثني الشريف 
عزالدين أبوالمكارم حمزةبن علي بن زهرة العلوي الحسيني الحلبي املاء من لفظه عند نزوله بالحلة 
السيفيةوقد وردها حاجاً سنةع 017 , ورأيته يلتفت منة ويسرة» فسالته . . 

(۲) البداية والنهاية 6 ۰۱۲۹/۱ 

(۳) النجوم الزاهرة ۰۲۲۷/۹ 


ترجة الولف _ ۹ 


مولده ونشأته: 

اتفقت المصادر على أن ولادته في شهر رمضان عام 14۸ ه.. 
وما ذكره السيد الأمين في الاعيان نقّلاً عن خلاصة العلامة من أنه ولد سنة 
(٩‏ 

فهو خطأ ین خالفته للمصادر كافة» وحمیم نسخ الخلاصة التي نقل عنها 
الأصحاب؛ فا ذکره اما سهومن قلمه الشریف. أو خطأ مطبعی, أو 
لا او یت ق هه اغ ۱ ۱ 

واختلفت الصادر في مدید یوم ولادته‌عل آربمة آقوال : 

۱٩ )۱(‏ شهر رمضان, كما في نسخة الخلاصة الطبوعة قال العلامة: والولد 
تاسع عشر شهر رمضان سنة ثمان وأربعين وستمائة» ونسأل الله تعالى خاتمة الخير 
ا ار 

وكذا في نسخة الخلاصة الکتوبة سنة ©٠/اهء‏ المقروءة على العلامة» الوحودة 
ی مکتبة السید حسن الصدر رحه الله كرا نقل عنها و تأسیس الشیعة(۳. 

وکذا في نسخة الخلاصة التي اعتمد علیها البحراني في اللولزة(. 

واختار هذا القول الطريحي في مجمعه ".وا مير زا حمّد في منبجه 


وتردد الخوانساري 2 يوم ولادته بين إحدى عشر ليلة خلون من شهر رمضان» 
)۷( 


۷ 


(1) 


وهذا القول هو الأقوى. 
(۲) ۲۹ شهر رمضان» كما في نسخة الخلاصة التي اعتمد علیها ار العام (۸ 


(۱) أعيان الشيعة ۳۹۲/۵. (ه) مجمع البحرین ۰۱۲۹/۳ 
(۲) الخلاصة: 4۸ . )٩(‏ منهج القال: ۰۱۰۹ 
(۳) تأسیس الشیعة: ۳۹۹. (۷) روضات الجنات ۰۲۸۲/۲ 


(4) لولوة البحرین: ۰۲۱۸ (۸) أمل الامل ۰۸6/۲ 


6 وی یبوخ سوت کات ان 


والمولى الأفنديء 2١7‏ والنوانساري,(۲) والمامقاني» (۳ والسید الأمين (1) . 

واختاره القرشي في نظام الأقوال كما عنه في الرياض ‏ , والشیخ اليهائي في 
توضيح المقاصد كما عنه في الأعيان 7ع وصاحب كتاب محبوب القلوب كما عنه 
في الللوة ۳ واحث النوري في خاتمة مستدرکه(» والشيخ عباس القمي في 
الکن والألقاب!") وهدية الاأحباب( ۲ . 

(۳) ۲۷ شهر رمضان» كما في نسخة أجوبة السائل المهتائية الطبوعة قال 
العلامة بعد ماسأله السيد مهتابن سنان عن تاريخ مولده: وأمّا مولد العبد الفقر 
فالذي وحدته بخط والدي قدس ال روحه ماصورته. ولد الولد البارك 
أبومنصورالحسن بن یوسف بن المطهّر ليلة ا جمعة في الثلث الأخير من الليل سابع 
وعشرین رمضان سنة مان وآربعن وستمانة(۱۱). 

وکذا في نسخة أجوبة السائل الهتائية التى اعتمد عليها الول الأفندي في 
الریاض (۱۳ والسید الأمين في الاعیان(۱۳) والشیخ الطهران ال 

واختاره الشیخ الطهراني في الأعلام »واب نكثيرفي البداية *۱) 

وهذا القول قوي. 

(4) ۲6 شهر رمضان» كما نقلها مول الأفندي عن الشهید الثاني في بعض 
تعليقاته» قال: إنه وجد بخط الشهيد أنه نقل من خط العلامة هذه العبارة: وجدت 


(١)رياض‏ العلیاء 75/١‏ و ۳۷۵. (۸) خاتمة المستدرك : .45١‏ 

(۲) روضات النات ۰۲۷۳/۲ (1) الکنی والالقاب 1۳۷/۲ 

(۳) تنقيح القال ۳۱/۱. (۱۰) هدیه الاحباب: ۰۲۰۲ 

(:) أعيان الشيعة ۳۹۹/۰. (۱۱) أجوبة السائلم الهنائیة: ۱۳۸ و۰۱۳۹ 
(ه) ریاض العلیاء ۳۱۶/۱. (۱۲) ریاض العلیاء ۰۳۱۱/۱ 

(د) أعيان الشيعة ۳۹۲/۵. (۱۳) الاعیان ۰۳۹۱/۵ 

(۷) لولوة البحرین: ۰۲۱۸ (۱۶) الذريعة ۲۳۸/۰. 


)1( طبقات اعلام الشیعة: ۵۲ البداية والنهاية ۰۱۲۹/۱۶ 


ا ا 


بخط والدي رهه ال ماصورته: و لدالولد البار آبومنصور این بن یوسف بن الطهّر 
ليلة الجمعة في الثلث الأخيرمن اللیل رابع عشري" رمضان من سنة ثمان 


وأربعين و 

وخ ولادته في حخبه المقال كما عنه في الكنى والألقاب: 
TE OEE‏ 
فلات الاه ا فد SE LEE‏ 


ونشأ علامتنا بن أبوين صالحن رؤوفن» فتريّئ في حضن المرأة الصالحة بنت 
اه يحيى بن الحسن بن سعيد الحذلي الحلي, ونحت رعاية والده 
الامام الفقیه سدیدالدین یوسف بن على بن الطهر, وشارك ی مشارکه فعالة 
خاله العظم ا حقق الحلي» فکان له منزلة الأب الشفیق من كثرة رعایته له 
والاهتمام به. 

فولد المولود ا في حيط علمي مملوء بالتقوی وصفاء القلب. وبين 
أسرتين علميّتين من أ برزأسرالحلة علماً وتقوى وايماناً ألا وهما: أسرة بني الطهّ 
وأسرة بني سعيد. 

فحظى الولود الميمون برعاية خاصة من قبل الأسرتين- لمَا شاهدوا استعداده 
الكبير لتحصيل العلم والتق, وذهنیته الوقادة حتی أحضروا له معلماً خاصاً اسمه 
محرم لیعلمه القرآن والکتابة. 

ومرّت على علامتنا اي في زمن صباه أيام صعبة مرة لم يكد ينساها. 


(۱) أي: الرابع والعشرین. 

(۲) رياض العلیاء ۰۳۸۱/۱ 

(۳) عدد حروف لفظ (رحة) = ۱6۸ مولد العلامة. 

(4) عدد حروف لفظ (عز) = ۷۷ اشارة ال سته والظاهر انه اشتباه, لانه توفي سنة ۷۲۹ كما يأني» 
وعلیه فستّه ۷۸ سنه. 


() الكنى والالقاب: ۰۳۹/۲ 


كلل سح ختلف الشيعة (ج )١‏ 


فى العقد الأول من عمره البارك وصل السلطان هولا كو إلى بغداد قبل أن 
یز وخافت منه الناس كافة» حتى هرب أكثر آهل مدینته الحلّة إلى 
البطائح» الا القليل الذين منهم والده العظم . 

وني هذا الزمان شاهد العلامة والده مع جع من بتي في الحلة ینفنون كتاباً إلى 
السلطان هولا كو بأنهم مطيعون داخلون تحت إيالته حفظاً لسلامة المشهدين والحلة. 

وفيه أيضاً شاهد والده يذهب إلى هولاکومع شخصين من جنوده حين طلبه» 
ولا يعلم ماذا سيكون مصير والده مع هولاكوء لکن سرعان ماشاهد والده راجعاً 
وبيده الفرمان فيه أمان لأهل الحلّة والمشهدين. 

وني زمان صباه أيضاً وقعت الفاجعة العظيمة والمجزرة الكبيرة في بغداد التي 
أدابت الصخرحزناً وألا و ترحم حتى الأطفال والشيوخ والنساء. 

نعم مرت عليه أيام وأوقات في زمن صباه صعبة جداًء أحزنت قلبه العطوف 
المملوء حبّاً للانسانية والعدل والصلاح. 
أسرته: 

امن قار امه فی لوزن اسره ره غر یه مق اس اک لان 
العربية في الحلة عة 9 وفيهم الامارة وهم السيادق وق نبغ من هذه القبيلة 
رجال لهم شأن في مجالات الحياة“العلمية والعملية» وحسبك أن منهم الأمراء 
المزيديين» وهم مؤْسّسو الحلة الفيحاء على انقاض بابل مهد الحضارات ذات 
الشأن. في تاريخ الانسان, كما ان منهم الوزير مؤْيّدالدين محمدبن العلقمي» الذي 
لع جمه في أوائل القرن السابع فتولى عدة مناصب آخرها استاديّة الدار و بعدها 
تولى الوزارة في سنة ١۳٤1ء‏ فكان آخرالوزراء لأخير الخلفاء العباسيّنء إلى غير 
هؤلاء من الأمراء والعلماء وذوي النباهة والشأن . 


(۱) أنظر: مقدمة كتاب الالفين للسيد الخرسان: ۷. 


ترجة سوت 7ب ا 


انتشاياء ره ی ین ا 5 ری علمیة » لقوة م الروحي 
ومكانتها في عم التأليف والتدریس(. 

فأبوه هو: سديد الدين يوسف بن على بن المطهّر الحلي . 

وصفه ابن داود: ا کان فقہاً محققاً تسا عظم الشأن(. 

ووصفه الشهيد في إجازته لابن الخازن: بالامام السید الجهة(۱۳. 

ووصفه الشهيد أيضاً في إجازته لابن الخازن كما في التحفة: بالامام الأعظم 
اجه انقو ایو اه[ اش ۱۳ 

و وصفه احقق الكركي في إجازته للشيخ علي على اليسي : بالشيخ الأجل الفقيه 
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السعيد شيخ امام ۳ ۳ ۶ 3 و 

ويكفيه فخراً وعزاً وشرفا كونه أعلم أهل زمانه بعلم الكلام وعلم أصول 
الفقه, كما اعترف به المحقق ال قال ولده أبو منصور في إجازته لینی زهره :إن 
الشيخ الأعظم خواجةنصيرالدين الطوسي لمّا جاء إلى العراق حضر الحلة» فاجتمع 
عنده ففهاء الحلة» فأشار إلى العقيه نجم الدين حعفر بن سعيد وقال: من أعلم هولاء 


و وصفه ب «الأسدي» الصفدي في الواني ۳ والعسقلانی في الدرر ۰4۹/۲ وغيرهما. 
فا ذکره السید الأمين في الأعيان ۳۹۸/۰+حیت فال: لعل وصفه بالأسدي اشتباه, فلم نجد من 
وصفه بذلك من أصحابنا في غير محله إذ عدم وصمه بالأسدي من قبل أصحابنا لایدل على عدم 
انتمائه إلى الأسديين, بالأخص أن أصحابنا لم يعيروا أي أهمية إلى نسب غير ال هاشمي» لذا ل 
يذكروا القبائل التي ينتمي إليها أكثر علمائنا غير ا هاشميين. 

(۱) مقدمة كتاب الالفين للسيد الخرسان: ۱۲. 

(۲) رحال ابن داود: ۷۸. 

(۳) بحارالأنوار ۱۸۸/۱۰۷ 

(؛) تحفة العام ۰۱۸۳/۱ 

6 يخا رالأنوار ٤۳/۱۰۸‏ . 


ا بت مج لت یمه (۱۶) 


الجماعة؟ فقال له: كلهم فاضلون علای إن كان واحد منهم مبرزاً في فق كان 
الاخرمبرزا في فنَّ آخر فقال: من أعلمهم بالاصولین؟ فاشار ال والدي 
سدیدالدین یوسف بن ا طهر وال الفقیه مفیدالدین حمدین جهم. فقال : هذان 
أعلم الجماغة بعلم الکلام وأصول الفقه. 

وبفضل هذا الشيخ العظم وتدبیره نجا آهل الكوفة والحلّة والشهدین الشریفین 
من القتل والنبب والسی, وذلك حينعزا التتار العراق وعملوا ماعملوا. 

قال ولده آبومتصور نی کشف القن لا وصل السلطان هولاکو إلى بغداد 
قبل أن یفتحها هرب أكثر أهل ال إلى البطائح إلا القلیل » فکان من جلة القليل 
والدي رجه الله والسید محدالدین ابن طاووس والفقیه ابن أبي الع فأجمع رأهم على 
مكاتبة السلطان بأنهم مطیعون داخلون تحت إيالته» وأنفذوا به شخصاً أعجمياً 
فأنفذ السلطان الم فرماناً مع شخصین أحدها يقال له فلكة والاخر یقال له 
علاء الدين» وقال ما: قولا هم : إن كانت قلوبکم كما وردت به کتبکم حضرون 
إليناء فخافوا لعدم معرفتهم ما ينتهي إليه الحال, فقال والدي رحه الله: إن جت 
وحدي کنی؟ فقالا: نعم» فأصعد معهماء فلمّا حضر بين يديه وكان ذلك قبل فتح 
بغداد وقبل قتل الخليفة- قال له: كيف قدمتم على مکاتبتي واحضور عندي قبل أن 
تعلموا ما ينتبي إليه أمري وأمر صاحبکم؟ وکیف تأمنون أن يصالحني ورحلت 
عنه ؟ 

فقال والدي رحمه الله: انیا أقدمنا على دلك لأنا روينا عن آمیرالومنن علىّ بن 
أي طالب عليه السلام أنه قال في خطبة: الزوراء وما أدراك ماالزوراءء رن ات 
اثل. يشيّد فها البنیان وتكثر فيها السگان» ویکون فيها حاذم وخزان» یتخذها ولد 
العباس موطنأً, ولزخرفهم مسكناًء تکون لهم دار هو ولعب» یکون بها الجورالجائر 
والخوف المخيف والأئمة الفجرة والامراء الفسقة والوزراء الخونة, تخدمهم أبناء 


(۱) بحارالأنوار ۰11/۱۰۷ 


ا نیت 112 


فارس والروم» لايأتمرون عسروف إذا عرفوه» ولایتناهون عن منكر |ذا أنكروه 
[یکتنی] الرجال مهم بالرجال والنساء منم بالنسای فعند ذلك الغ العميم 
والبکاء الطویل والویل والعویل لأهل الزوراء من سطوات الترك »وهم قوم 
صغاراحدق, وجوههم کالحان المطوقة, لباسهم الحديد, جرد مرد. یقدمهم ملك 
ياي من حيث بدأ ملكهم» جهوري الصوت» قوي الصولة, على اهمَة» لامر مدينة 
إلا فتحهاء ولا ترفع عليه راية إلا نكسهاء الويل الويل لمن ناوای فلايزال كذلك 
حتى يظفر. 

فلما وصف لناذلك و وحدنا الصفات فيكم رجوناك فقصدناك » فطيّب 
قلوهم وکتب هم فرماناً باسم والدي رحه الله يطيّب قلوب أهل الملّة وأعما ها . 

ولا يخنى على من ألقى السمع وهو شهید أن إقدام هذا الشيخ التقي على مثل 
هذه امحاولة ليس هومساومة للفاتح الأجني ومساعدة على تسليط الکافر على 
المؤمن» كما اعتقده بعض العامة ممّن لا تدیّر له في الأمور. 

فان هذا العام الجليل الورع يعرف أن الكافرلا سبيل له على ا مؤمن, لكن لما 
شهد أن الخليفة العباسى آنذاك منهمك في هوه ولعبه لم یفکر في مصير نفسه فضلا 
عن غيره» وعدم وجود القدرة الكافية لواجهة الغزو المغولي» وكان يعلم آن الغول 
التتار إذا دخلوا بلدة ماذا يصنعون بها من الدمار والهلاك والسبي والتعدي على 
الناموس 

ولذا صمّم هوومن معه كخطوة أولى الحفاظ على الشهدین الشريفين والحلّة 
وأعماهاء فذهب الشيخ سديد الدين إلى هولاكو ونجح هذا النجاح الباهر في إتمام 
هذه الخطوة الأولى والحصول على الأمان لأهل هذه المناطق. 

وكخطوة ثانية آلف السيد مجدالدين محمّدبن طاووس كتاب البشارة وأهداه 
إلى هولا كو فأنتجت هذه الخطوة أن رد هولاكو شؤون النقابة في البلاد الفراتية إلى 


(۱) تحفة العام ۱۸۳/۱ نقلاً عن كشف اليقين. 


۱۹ مختلف الشيعة (ج ۱) 


السید ابن طاووس, وأمر هولا كو بسلامة الشهدین والحلة. 

وکخطوة الثة- وهي مرحلة الاصلاح- حاولوا اصلاح هذا المعتدي وردعه عن 
ارتکاب ارام وهدایته هوومن معه إلى الصراط الستقم, من باب الامر 
بالعروف والنهبي عن النکر» وأثمر ت هذه الخطوة ببركة نصیرالدین الطوسي أن 
أسلم املك هولا كو وكثير من المغول » واستطاع نصيرالدين الطوسي الحفاظ على 

ماتبقى من التراث بعد هلاك حلی وصار نصيرالدين الطوسي وزير هذا 

السلطان, وقام مهام كبيرة في خدمة العلم والعلهاء» واحفاظ على النفوس والدماء. 

ومع کل هذه الخدمات التي قام بها علماء الشيعة لأجل الحفاظ على الدين 
والناموس» و مع كل هذا الإحسان الذي قدموه للانسانية» نرى بعض من يعي 
الفضل من العامة يرد هذا الاحسان بالاساءة فهندح بنصیرالدین الطوسي ومن معه 
بانهم ساعدوا هولا کو في الاعتداء وساوموه!!! 

وأمه هي : بنت العالم الفقيه السيخ أ يحيى الحسن ابن الشيخ أبي زكريا 
يحيى بن الحسن بن سعيد الحذلي الحلي » وهي أيضاً حت الشيخ أبي القاسم جعفر 
الحقق الحلّي » فمن المعلوم أن امرأة كهذه تربّت ونشأت في وسط جو مملوء بالتقوی» 
وبين علماء أفذاذ- لا تكون إلا امرأة صالحة تقيّة حقيق ها أن تنحب مثل العلامة 
الحلي . 

وجڌه لأبيه هو: زين الدين علي بن المطهّر اللي . 

وصفه الشهید فى (حازته لابن النازن: الاما 

ومنه يظهر أنه كان من العلماء البارزین في عصره. 

وجد أمه هو: أبوزكريًا يحيى بن الحسن بن سعيد اي . 

وصفه ال حر العاملی : أنه كان عالاً عتا ٠‏ 


(۱) بحارالأنوار ۱۸۸/۱۰۷ تحفة العام ۰۱۸۳/۱ 


(۲) أمل الامل ۵/۲ع۳. 


الوق سبح نی تج جح کرت :3۱۱۷ 

و وصفه احث البحرانی: يانه کان من العلیاء ا د الشهورین ۳ . 

وقال السید الأمين في وصفه: عالم فاضل محدّث ثقة صدوق من أكابر فقهاء 
عصره» وهوالذي نقل عنه الشهید في شرح الارشاد في مبحث قضاء الصلاة الفائتة 
القول ا ۱ 

وجته لأمه هو: الحسن بن يحيى بن الحسن بن سعید الهذلي الحلي . 

وصفه ادت البحرانی بأّه من الفضلاء(۳. ۱ 

وقال ار العاملي في وصفه: عالم فقیه فاضل يروي عته وله" , 

وقال الح أيضاً في موضع آخر: كان فاضلاً عظم الشأن(. 

وخاله هو: جم الدین جعفربن الحسن بن يحيى بن الحسن بن سعید الهذلء 
المعروف با حقق الحلي . 

قال العلامة ی اجازته لبنی زهرة: وهذا الشيخ كان أفضل آهل عصره في 
الفته(۳؟ 

وقال ابن داود في وصفه:امحقق الدقق الامام العلامةواحدعصره»وکان آلسن أهل 
زمانه وأقومهم بالحجّة وأسرعهم استحضارآ, قرأث عليه وربّاني صغيراًء وکان له 
علي إحسان عظم والتفات. 

ووصفه امحدّث البحرانی: بأنه كان حقق الفقهاء ومدقق العلیاء» وحاله في 
الفضل والنبالة والعلم والفقه والجلالة والفصاحة والشعر والأدب والانشاء آشهر 
من أن يذكر وأظهر من أن یسطر"". 

وقال الخوانساري: ... فقد كان المحقق رحه الله له أي: للعلامة منزلة والد 
رحم ومشفق کرم, وطال اختلافه إليه في حصيل العارف والمعالي» وتردده لديه في 


(۱) لولوة البحرین: ۰۲۲۸ ۱ (ه) أمل الامل ۰۸۱/۲ 
(۲) أعيان الشيعة ۰۲۸۸/۱۰ رد) حارالأنوار ۰3۳/۱۰۷ 
(م) لولوة البحرین: ۰.۲۲۸ (۷) رحال ابن داود: 1۲. 


(:) أمل الامل ۰11/۲ (۸) لولوة البحرین : ۲۲۷ و۰۲۲۸ 


۶۸" سس __ختفالشعج ۱ 


تعلّم آفانین الشرع والأدب والعوالي» وکان تتلمذه عليه في الظاهر أكثر منه على غيره 
من الأساتيذ الکبراء(". 

والذي بظهر من الجمع بين تاريخ ولادة العلامة 16۸ ووفاته ۰۷۲۲ وبين 
تاريخ وفاة الحقق ۲۷5 أن العلامة كان عند وفاة احقق ابن ۲۸سنتة وائه بق 
فده هه ۱ 

وما ربا یشکل في خؤولة ا محقق للعلامة «بأن العلامة لم يعبر عنه في موضع من 
مواضع كتبه بلفظ الخال» مدفوع ما قاله الخوانساري: إن التصريح بالنسبة إلى 
غير العمودين في ضمن الصتفات ۸ يكن من دأب السلف مثابة الخلف» كما لم 
يعهد ذلك العميدي أيضاً بالنسبة إلى العلامة, مع [خؤولته] له 
بلاشم»۲۲۱ . 

وابن عم والدته هو: نجيب الدین يحيى بن آحد بن یحیی بن الحسن بن سعید 
امذیی الی . 

قال العلامة ٤‏ إجازته لبني زهرة: وهذا الشيخ کان زاهداً و 

وقال ابن داود في 120 شيخنا الامام العلآمة الورع القدوة, كان جامعاً 
لفنون العلوم الأدبية والفقهية والأصولية» وكان أورع الفضلاء وآزهدهم "۲ . 

وهذا الشيخ هو صاحب كتاب الجامع للشرائع» ونزهة الناظر في الجمع بين 
الاشباه والنظائر, وغيرهما. 

وآخوه: هو رضي الدين علي بن يوسف بن المطهر. 

قال الم العامل عند ذکره: عام فاضل» أخوالعلامة» يروي عنه ابن أيه 
فخرالدین حشدبن اسن بن بوسف وان اخته السیدعمیدالدین عبدالطلبء 


(۱) روضات الحنات ۲۷۷/۲ و۰۲۷۸ 
(۲) روضات النات ۲۷۸/۲. 

(۳) مبحارالانوار ۰۱8/۱۰۷ 

(4) رحال ابن داود: ۲۰۲. 


ترجة المؤلف 


ويروي عن أبيه عن انحقق نجم الدین اللي( ). 

ووصفه الخدت البحرانی: بأئه فاضل ا 

ووصفه الول الأفندي: بالفاضل» وقال: وهو الشيخ ال 

وهذا الشيخ الجليل هوصاحب كتاب العدد القوية لدفع امخاويف اليومية, 
الذي يعد من مصادر مارالانوار. 

وهذا الشيخ ولد فاضل هو قوام الدين محمّد بن على . 

عدّه الطهراني من مشايخ ابن معیة(. 

وقال ار العامل عند ذكره له: كان من فضلاء عصره» يروي عنه ابن معية 
حتدبن القاسم, ويروي هذا شاف" 

لکن الول الأفندي بعد أن وصفه بالفاضل عته ابن عم العلامة الحلي لاابن 
ا 0 

والظاهر أنه سهو والله العام. 

6 هي : عقيلة السيد مجدالدين أي الفوارس محمد بن السيد فخرالدين علي 
كما عن ابن عنبة» وذ كر له خمسة أبناء أجلاء هم : 

. النقيب جلال الدين علي‎ )١( 

(۲)مولانا السيد العلامة دالت عبدالطلب قدوة السادات بالعراق. 

(۳) الفاضل العلامة ضياء الدين عبدالله. 

(4) الفاضل العلامة نظام الدين عبدالحميد. 


(۱) أمل الامل ۲۱۱/۲ 
(۲) لؤلؤة البحرين: ۰۲۹۰ 
(۳) رياض العلياء ۰۳۱۰/۱ 
() الطبقات: .٩۳‏ 
(ه) امل الامل ۰۲۹۰/۲ 
() ریاض العلیاء ۰۳۱۰/۱ 


۲۰ ختلف الشيعة (ج ۱) 


(ه) السید غياث الدین عبدالکرم. 

وا ناه یه اعات زا ۶ فشاك کنن 

وذکر الطهراني أن من أجل تلامیذ العلامة بعد ابنه محمّد ابنى اخته السید 
عببد انرون ری مانتیو امات طلا ا 

وقال المولى الأفندي: وأمّا جعل السيد عميدالدين سبط العلآمة كما اعتقده 
الشيخ نعمة الله بن خاتون في إجازته للسيد ابن شدقم ا مدني فهو سهوظاهر كما 
لأ ا واس ان 

وابنه هو: فخرالدين محمدین الحسن بن يوسف بن الطهّر ا لحي . 

قال الحافظ الابرو الشافعى العاصر له: إن العلامة لما حضر عندالسلطان 
كان معه ولده فخرالدین» فکان شاباً عالماً كبيراً ذا استعداد قويّ وأخلاق طيبة 
وخحصال یو 

و وصفه الحر: بأنه کان فاضلا محققاً فقماً ثقة حليلاً» يروي عن أبيه العلامة 
و 

ASE RON E وذکره الطهرانی: بأنه‎ 

ویدل على شرفه وعظمته أن جل مولفات والده کتبت بالقاسه وأنّ والده 
طلب منه | کمال ماوجده ناقصاًء واصلاح مرها 

ولهذا الشیخ ولدان هما: الشیخ ظهیرالدین محمّدء والشيخ'يحيى . 

وصفهیا المولى الأفندي: بأنهما عا مان كاملان , 


(۱) عمدة الطالب: ۳۳۳. 

(۲) الطبقات: ۵۳. 

(۳) ریاض العلیاء ۰۳۰۰/۱ 

(6) مجالس المؤمنين ۳۱۰/۲ نقلاً عن تاريخ الحافظ الابرو. 

(5) امل الامل ۲۲۰/۲ ۰۲۱۱ 

۰۳٩۰/۱ الطبقات: ۵۳. ۱ (۷) ریاض العلیاء‎ )٩( 


و ارت سح تن > تم .۱۱ 


ووصف ال العاملي الشیخ ظهرالدین: بآنه كان فاضلاً فقاً وجيهاًء يروي 


عنه أبن معية» ويروي هوعن أبيه عن له( . 


مشایخه في القراءة والرواية: 

قرأ لعلامة على جم غفير من جهابذة عصره في شتی العلوم من العامة 
والخاصة» كما روی عنم وعن غيرهم, منهم: 

(۱) والده الشيخ سدیدالدین يوسف بن علىّ بن المطهّر الحلّي» أول من قرأ 
عليه» فأخذ منه الفقه والأصول والعربية وسائر العلوم» وروی عنه الحديث. 

(۲) خاله الشيخ نجم الدين جعفر بن الحسن بن سعيد الحلي» أخذ منه الكلام 
والفقه والأصول والعربية وسائر العلوم وروی عنه» وكان تتلمذه عليه أكثر من غيره 


من مشانخه. 
(۳) الخواجة نصيرالدين محمّدبن الحسن الطوسى» أخذ منه العقليات 
والرياضيات. 


قال العلامة الترجم عند روايته عنه كما في إجازته لبني زهرة: وكان هذا 
الشيخ أفضل أهل عصره في العلوم العقلية والنقليت, وله مصتفات كثيرة في العلوم 
احکية والأحكام الشرعبيّة على مذهب الامامية» وكان أشرف من شاهدناه في 
الأخلاق» نورالله ضريحه, قرأت عليه إلهيّات الشفا لابن سينا وبعض التذكرة في 
الميئة تصنيفه رحمه الله» ثم أدركه الوت احتوم قدس الله روحم( . 

وذكر ار العاملی: أن العلامة قرأ على حمق الطوسي في الكلام وغيره من 
العقليات» واحقق الطوسي قرأ على العلامة في الفقه”". 


(۱) أمل الامل 00/9". 
(۲) بحارالانوار ۰۱۲/۱۰۷ 


(۳) امل الامل ۰۱۸۱/۲ 


) 2 بي قلف شمه‎ EEN 


وقال الول الأفندي: إن هذا غير واضح» من وجوه» منها: انه لم ینقل في أحد 
من الاجازات سوى انه يروي العلامة عنه وأما العكس فلم يوجد في موضع 
واحد(©). 
آقول : ماذكره ا مول الأفندي في غير محله, لأن مث قراءةالعلامة على الطوسى 
في علم وقراءة الطوسي على العلامة في علم آخر كان متعارفاً في ذلك الزمان فان 
کل عالم كان يتخصّص في علم متاز به على بقية العلماء» فهو یدرّس الآخرين ما 
تخضص به ویدرس عند نفس تلامذته ما تخضصوا به, والشواهد على هذا المطلب 
كثيرة» وهذا إن دل على شيء فانم يدلَ على وجود الحركة العلمية الکبيرة التي 
كانت في زمن العلامة» فغ وجود الروح الصافية المتواضعة المتعطشة الى طلب 
العلم عند العلماء آنذاك . 

وعدم نقل أحدٍ لا ذكره الحرٌ العاملي لایدل على عدم وجوده» فکم من أشياء 
مهمّة لم تنقل إليناء بل الذي لم ينقل إلينا أكثر مما نقل» فا ذكره ار العاملٍ لم 
یات به من عند نفسه» بل اعتمد فيه على مصدر مهم اقتنع بصحته فنقله . 

(4) ابن عم والدته الشیخ نجیب الدین يحيى بن سعيداحلي» صاحب الجامع 
للشرائع . 

(ه) الشيخ كمال الدين ميث بن علي البحراني» صاحب الشروح الثلاثة على 
نهج البلاغة» قرأ عليه العقليات و روى عنه الحديث. 

(1) السيد جال الدين أحمدبن موسى بن طاووس احسيني»صاحب کتاب 
البشری, أخذ عنه الفقه . ۱ 

(۷) السید رضي الدين علي بن موسی بن طاووس الحسيني» صاحب کتاب 
الاقبال. 

قال العلامة عند روايته عنهها كما في إجازته لبني زهرة: وهذان السیدان 


(۱) رياض العلياء .”81/١‏ 


۳۳ 


ترجة الوآف 


زاهدان عابدان‌ورعان, وکان رضي الدين علي رحه الله صاحب کرامات» حکی 
لها وروی ل الى رع الل عه ال الاخر ۱ 

(۸) السید غياث الدین عبدالکرم بن طاووس» صاحب فرحة الغري, أخذ 
وروی عنه . 

۰ () الحسين بن علي بن سلیمان البحرانی. 

(۱۰) الشیخ مفیدالدین حمدین جهم. 

قال العلامة عند روايته عنه كما في إجازته لبني زهرة: وهذا الشیخ كان فقيهاً 
عارفاً بالأصولين» وكان الشيخ الأعظم انخواجة نصيرالدين محمّدبن الحسن الطوسي 
قدس الله روحه ... وزیر السلطان هولاکی فأنفذه ال السراق» فحضر ال 
فاجتمع عنده فقهاء الق فأشار إلى الفقیه نجم الدين جعفربن سعید وقال: من 
أعلم هولاء الجماعة؟ فقال له: كلهم فاضلون علماء» إن كان واحد منهم مبرزاً في 
فنَ كان الآخر مبرزاً في فنَّ آخر, فقال: من أعلمهم بالأصولين؟ فأشار إلى والدي 
معدا لادين تسش ين الط وال اه منت اند د 
أعلم الجماعة بعلم الکلام وأصول الفقه(" . 

(۱۱) الشيخ بهاء الدين علي بن عيسى الأربلي» صاحب كتاب كشف الغمة. 

(۱۲) الشیخ نيب الدین محمّدین نما ال > كما قاله الشيخ ابراهیم القطيني في 
إجازته للأمير معزالدین محتدبن الأمير تقي الدين محمد الاصفهاني ۳.. 

لكن قال الول الأفندي: عندي في ذلك نظر(. 

وقال البحاثة الطهراني: وهو ني خله, لأنه من مشايخ والده وعلي بن طاووس 


: (ه( 
وغيرهما 2 . 

(۱) بحارالانوار ۱۳/۱۰۷ و٤1‏ . (؛) رياض العلاء ."09/1١‏ 
(۲) بحارالانوار ۰۱8/۱۰۷ (۵) الطبقات: ۰۲. 


(۳) ریاض العلاء ۳۰۹۹/۱ الطبقات: .٩۲‏ 


14 سس سس حب مختلف الشيعة (ج ۱) 
آقول : لاهنم کونه من مشایخ والده وع بن طاو وس أن یکون من مشایخه أيضاً. 
(۱۳) السید احمد بن یوسف العريضي. 
واستبعد الشیخ الطهرانی تا انبكر السید العريضي من مشایخ العلامة 

لاله من مشایخ ال 
(۱6) الشيخ نجم الدين علي بن عمرالكاتب القزويني الشافعي» ويعرف 

بدبيران» صاحب کتاب الشمسية في النطق . 
قال العلامة الترجم عند روایته عنه كما في إجازته لبني زهرة: كان من فضلاء 

العصر وآعلمهم با منطق»وله تصانیف كثيرة» قرأت عليه شرح الکشف إلا ما شذء 

وکان له خلق حسن ومناظرات حيدة» وکان من أفضل علماء الشافعية عارفاً 

باکت( 

)٠١(‏ الشیخ شمس الدين حمدبن أحد الكيشي »ابن اخت قطب الدين 

العلامة الشيرازي. 
قال العلامة عند روایته عنه كما في إجازته لبني زهرة: وهذا الشيخ كان من 

أفضل علماء الشافعية» وکان من أنصف الئاس في البحث» كنت أقرأ عليه وأورد 

عليه اعتراضات في بعض الأوقات» فيفكرثم يجيب تارة» وتارة أخرى يقول: حتى 
تفكر ف هذا عاودنی هذا السؤال» فاعاوده یوماً ويومين وثلائة, فا جيب 

وتارة یقول : هذا عجزت عن جوابه(۳. 

(۱5) الشیخ جال الدین حسین بن آيازالنحوي, تلمیذ سعدالدین آحدبن محمّد 

المقري النساني الذي هومن تلامذة ابن امحاحب البغدادي. 

۱ قال العلامة عند روايته عنه كما في اجازته لبني زهرة وهذا الشیخ كان اعلم 

أهل زمانه بالنحو والصرف, له تصانیف حسنة في الأدب ‏ . 


(۱) الطبقات: ۲ه . (۳) حارالانوار ۱۰۷/ 14 و55. 
(۲) بحارالانوار ۰۱7/۱۰۷ (4) محارالانوار ۱۰۷/ ۰15 


277 اش ا ك i‏ 


(۱۷) الشيخ فخرالدين محمدبن الخطيب الرازي. 

(۱۸) الشيخ أفضل الدين الخولخى . 

(15) الشيخ عزالدين الفاروق الواسطي» أخذ وروی عنه صحاحهم. 

(۲۰) الشيخ برهان الدين النسني الحننى. المصتف في الجدل. 

قال العلامة عند روايته عنه كما في إجازته لبني زهرة: وهذا الشيخ كان 
عظم الشأن زاهداً مصنفاً في امحدل, استخرج مسائل مشكلة قرأت عليه بعض 
مصتفاته ی ادل وله مصتفات مععدد :(۱. 

(۲۱) الشیخ آثیرالدین الفضل بن عمرالأیپري. 

(۲۲) الشیخ سدیدالدین سام بن حفوظ السوداوي. 

(۲۳) الشیخ حسن بن محمّد الصنعاني صاحب کتاب التكلة والذیل والصلة 
لتاج اللغة وصحاح العربية. 

(۲۶) الشيخ جال الدين محمد البلخي» روی عنه صحاحهم. 

(۲۵) السید شمس الدین عبدالله البخاري» روی عنه صحاحهم . 

6 الشيخ 7 تي الدين عبدالله بن حعفر بن علي بن الصباغ ا لحني الکو . 

قال العلامة عند روايته عنه كما في إجازته لبني زهرة: وهذا الشيخ كان صالاً 
من فقهاء انفية بالکوفة(". 


تلامذته والراوون عنه: 
قرأعليه وروی عنه جمع كثير من العلماء الأفذاذ منهم : 
(۱) ولده فخرالدین محمّد قرأ على والده في جل العلوم وروی عنه امحدیث. 
(۲) ابن اخته السيد عميدالدين عبدالطلب الحسيني الأعرجى ی ۳ 
عليه وروی عنه. 


(۱) بحارالانوار 17/۱۰۷ و۷٦‏ . (۲) بمحارالانوار ۱۰۷/ ۱۷ - 


۳۹ سس تلف الشيعة (ح (١‏ 


(۳) ابن اخته السید ضیاء الدین عبدالله امحسینی الأعرجي ا حلي» قرأ عليه 
وروی عنه , 

قال العلامة الطهرانی:وأحل تلامینه أي: العلامة- المنتهية اليه سلسلة 
الاحازات هو ولده فخراحققين محمّد وابنا اخت العلامة السيد عميدالدين والسيد 
اه الذي ۱۱ 

)٤(‏ السید النسابة تاج الدين حمدبن القاسم بن معية الحلي استاذ ابن عنبة. 

() الشیخ زين الدین أبوالحسن على بن أحمد الرندي, كما استظهره صاحب 
الرياض من الأسانيد والاجازات, وخاصة في بعض آسانید الشهید الثاني إلى 
e‏ 

() محمدبن على الجرجاني» شارح البادی لشيخه. 

(۷) الشيخ زین الدين ابوالحسن علي بن أحمدبن طرادالطارابادي. 

(۸) الشيخ سراج الدين جسن بن محمّدبن أي امجدالسرابشنوي, وله إجازة من 
العلامة على ظهر القسم الأول من الخلاصةء تاريخها آخر جمادى الأول سنة 


ورب" 


)٩(‏ الشيخ تاج الدين حسن بن الحسين بن الحسن السرابشنوي الكاشاني» وله 
إحازة من العلامة (4), 

(۱۰) علاء الدين أبوالحسن علي بن زهرة. 

(۱۱) ابن علاء الدين شرف الدين أبوعبدالله الحسين. 

(۱۲) ابن علاء الدين بدرالدين أبوعبدالله محمّد. 

(۱۳) ابن بدرالدين أمين الدين أبوطالب أحمد. 

(۱6) ابن بدرالدين عزالدين أبومحمّد الحسن. 


(۱) طبقات اعلام الشيعة: ٠۳‏ . (۳) الذريعة ۰۱۷۷/۱ 
(۲) ریاض العلماء ۰۳۱۰/۱ )٤(‏ الصدر السابق. 


قاس سید سس تست تست | 


وفولاء الخمسة إجازة مبسوطة من العلامت» ذکرفها جل طرقه والذین يروي 
عنهم شيعة وسنّة وهي العروفة باجازة العلآمة لبني زهرةء تاریخها سنة ۷۲۳ 

(۱0) السید نجم الدین النسّابة مهتا بن سنان المدني الحسيني, وله من العلامة 
إجازتان: 

الأولى متوسطة» ذكر فيها طرقه إلى بعض الأعلام» كتبها في ال حلّة في ذي 
الحجة سنة ۷۱۹ 

والثانية ذكر فبها مؤلفاته, كتبها في الحلّة في محرم سنة ۷۲۰ 

وللسيد إجازة من ولد العلامة فخراحققين. 

)١1١(‏ الشيخ قطب الدين محمّدبن محمّد الرازي البوبي» شارح الشمسية 
والطالع» وله منه احازة حتصرة, تاريخها سنة ۰۷۱۳ كتبها له في ناحية و 

وقال العلامة امجلسي : وجدت بخط الشيخ محمدبن علي الجباعي أيضاً قال: 
وجدت بخط الشیخ شمس الدين حمدبن مكي على کتاب قواعد الأحكام 
ماصورته: عن خط مصنف الکتاب إجازة للعلامة قطب الدین محمّدبن محمّد 
الرازي صاحب شرح الطالع والشمسیة ۳۱ . 

وجاء في آخر الاجازة كما نقلها في البحار: فرغ من تحرير هذا الکتاب حمدبن 
محمدین أي جعفربن بابویه في خامس ذي القعدة سنة ۷۰۸ 


(r) 


(۱) البحار ٩۰/۱۰۷‏ ۱۳۷ الذريعة ۰۱۷۱/۱ 

(۲) أجوبة السائل المهنائية: ۱۱۵ البحار ۱4۳/۱۰۷- ۱۸5 وذکر صاحب الذريعة أنه کتها في الحلة 
سنة ۱۷۰۹٩‏ الذريعة ۰۱۷۸/۱ 

(۳) أجوبة السائل الهنائیة: ٠٠٠١‏ وذکرها بنصها محمد بن خواتون كما في البحار ۰۲۱/۱۰۸ 
ومع هذا قال الشیخ امجلسي في البحار ۷/۱۰۷ (- ۰۱4۹ والعلامة الطهراني في الذريعة ۱۷۸/۱ 
عند ذكرهما طذه الاحازة قالا: ليس فيها تاریخ. 

(6) الذريعة ۱۷۷/۱ و۰۱۷۸ 

(ه) بحارالانوار ۰۱۳۸/۱۰۱۷ 


اع أ غا ار ره 


قال الشیخ محمّدبن مكي: وهذا يشعر بأنه من ذرية الصدوق ابن بابویه 
رجهم ال . 

(۱۷) الول تاج الدين محمود ابن ا مول زين الدين محمّدابن القاضي عبدالواحد 
الرازي» وله منه إجازة مختصرة كتا له على ظهر شرائع الاسلام في آواخر شهر 
ربیم الأول ستة ۷۰۹ بالبلدة السلطانیة(۳. 

)۱۸( الشيخ تقي الدين إبراهم بن الحسين بن علي الاملي» وله منه إحازة 
ختصرة؛ تاريخها سنة ۷۰۹ وله إجازة أيضاً من ولده فخراحققین !۳ . 

(۱۹) الول زين الدين على السروي الطبرسي, وله إجازة منه على ظهر 
القواعد؟) , ١‏ 

(۲۰) السيد جال الدين الحسينى المرعشي الطبرسي الاملى» وله إجازة منه بعد 
يده ۱ ۱ 

(۲۱) الشيخ عزالدين الحسين بن إبراهم بن يحيى الاسترآبادي,وله منه إجازة 
مختصرة» كتا له على ظهر الشرائع في الثامن والعشرين من صفرسنة ۷٠۸‏ . 

(۲۲) الشيخ أبوالحسن محمّد الاسترآبادي» وله منه إجازة» كتبها له على ظهر, 
افراع 0 

(۲۳) المولل زین الدين النيسابوري» وله منه إجازة» كتبها له على ظهر الجوهز 
النضيدفي شرح منطق التجرید ‏ . 

(85) ایند سن الد عقن اسر 

(۲۵) الشيخ جال الدين أبوالفتوح أحمد ابن الشيخ أبي عبدالله بن أبي طالب بن 
على الاوي وله منه اجازة محتصرة تاریخها سنة ۷۰۵ وله إجازة من ولده 


(۱) البحار ۰۱۱/۱۰۷ (5) الصدر السابق. 


(۲) بحارالانوار ۱1۲/۱۰۷ الذريعة ۰۱۷۸/۱ (5) الذريعة ۰۱۷۷/۱ 
(۳) الذریعه ۰۱۷۲/۱ (۷) اللثالي النتظمة: ٠ه‏ 


(4) اللثالي النتظمة: ۵۰. (۸) الصدر السایق. 


ترجة لوف سس 


فخراحققن أيضاً . 

(۲۰) الخواجة رشیدالدین علي بن محمدالرشيدالاوي, وله منه إجازة مختصرة. 
تاریخها في شهر رجب سنة سک 

(۲۷) الشیخ محمّد بن اسماعیل بن الحسين بن الحسن بن على اهرقلي» وله منه 
الغازة عيرق AS‏ ا وفيا مه 

(۲۸) الشيخ محمودين محمدبن يار وله منه إجازة مختصرة, كتبها له في آخر 
العبادات من كتاب التحرین تاريخها في جادى الثانية سنة 4 +90؟). 

(۲۹) الول ضياء الدين أبومحمد هارون بن نجم الدين الحسن بن الأمير 
شمس الدين على بن الحسن الطبري وله إجازة منه حتصرة كتبها له على ظهر 
القواعد, تاریخها سابع عشر رجب سنة 5 ۱ 

(۳۰) الشیخ علي بن اسماعیل بن ابراههم بن فتوح الغروي, وله منه اجازة 
مختصرة على ظهر کتاب إرشاد الأذهان الذي هو بخط اجان تاریضها ثاني عشر 

(0 


رحب سنه ٠7٠١١‏ 5 


(۳۱) السيد شرف الدين حسين بن محمدبن علي العلوي الحسيني الطوسي » وله 
منه اا ختصرة عا ظهر کتاب ارشاد الأٌذهان الذي هوبخط اجان تاریخها آخر 
ذي الحجة سنه 6 e‏ 

(۳۲) الشيخ الحسن الشيعي السبزواري. 

إلى غير ذلك من قرأ عليه وروی عنه بلا واسطة. 

قال السيد الصدر: اه خرج من عالي مجلس تدريسه ۵۰۰ مد" . 

وقال العلامة الطهراني في طبقات أعلام الشيعة- الخقائق الراهنة في المائة 


(۱) الذریعة ۰۱۷۹/۱ ۱ :ادر الات 
۰ (۲) الذريعة ۰۱۷۷/۱ )٩(‏ الذريعة ۰۱۷۷/۱ 
(۳) الصدر السایق. (۷) الصدر السایق. 


(4) الذريعة ۰۱۷۸/۱ لاسي امه ۲۷۰ 


ا یتیب فش ا و 
الثامنة.: وأما تلاميذه» فكثير هن ترجته في هذه المائة كان من تلامیذه واحازین 
منه أو المعاصرين | مستفيدين من علومه فليرجع إلى تلك التراجم حتى يحصل الحزم 
بصدق ما قيل: من أنه کان فيعصره في ال ۰۰) يحتهدا (۲۱, 


طرقه الى كتب الحديث: 

قال في الخلاصة في بیان طرقه التعددة: ونحن نثبت هاهنا منها ما یتفق وكلها 
صحيحة : 
فالذي إلى الشيخ الطوسي رحه الله: 

فإنا نروى جميع رواياته ومصتفاته وإجازاته عن والدي الشيخ يوسف بن علي 
ابن مطهّر رحه الله» عن الشيخ يحيى بن محمّد بن يحيى بن الفرج السوراوي» عن 
الفقيه الحسن بن هبة الله بن رطبة, عن المفيد أبي علي الحسن بن حمدبن الحسن 
الطوسي »عن والده الشيخ أبي جعفر محمّدبن الحسن الطوسي . 

وعن والدي» عن السيد أحمدبن يوسف بن أحمد العريضي العلوي الحسيني» 
عن برهان الدين محمّدبن محمّدبن علي احمداني القزويني نزيل الري» عن السيد 
فضل الله أبي علي الحسيني الراوندي, عن عمادالدین أي الصمصام ذي الفقاربن 
معبد الحسني» عن الشيخ أبي جعفر الطوسي . 

وعن والدي أي المظفر يوسف بن مطهّر رحه اللهعن السيد فخارين معدبن 
فخارالعلوي الوسوي, عن الشيخ شاذان‌بن جبرئيل القمي» عن الشيخ أي القاسم 
العماد الطبري» عن الفید أبي علي الحسن بن حمدبن الحسن الطوسي, عن الشيخ 
والده أبي جعفر الطوسى رحه الله. 

والذي لي إلى الشيخ أبي جعفربن بابويه رجه الله: 

فانا نروي جميع مصتفاته واجازاته عن والدي رجه الله» عن السيد آحدبن يوسف 


(۱) طبقات أعلام الشيعة: ۵۲. 


و زا تست نب ب 


ابن آهدین العریضی العلوي الحم عن البرهان دين محمدبن عل ادان 
القزويني »عن السید فضل الله على الحسيني الراوندي‌عن العماد أبي لصمصام بن 
معبد ا حسيني» عن ال جعفر الطوسی » عن الشيخ الفید محمّدبن محمدبن 
النعمان» عن أبي جعفر محمّد بن على بن الحسين بن بابويه رجه الله. 

وهذه الاسناد عن أبي ا عن النجاشي بكتابه. 

وبالاسناد عن الشيخ ات جعفر الطوسي رح.هالله, عن أبي محمّدهارون بن 
موسى التلعكبري رحه الله عن أبي عمرو حمدبن عمربن عبدالعزيز الكشي 
رجه الله بکتابه*. 

وني إجازته لهتابن سنان بعد أن أجازله رواية جميع مصتفاته ومادرسه من 
كتب الأصحابقال: 

خصوصاً كتب الشيخ المفيد محمّدبن محمدبن النعمان... 

عن والدي. عن الشيخ السعيد نجم الدين ابي القاسم جعفربن سعيد» وعن 
السيد جال الدين آمد بن طاووس الحسني وغيرهم» عن الشيخ يحيى بن محمّد بن 
يحيى بن الفرج السوراوي» عن الشيخ الفقيه الحسين بن هبة الله بن رطبة »عن المفيد 
أي علي بن الشيخ أي جعفر محمد بن الحسن الطوسي» عن والده عن الشيخ المفيد 
رحمه الله , ۱ 

وعن والدي والشیخ أبي القاسم جعفرین سعید وجال الدین آمدین طاووس 
وغيرهم» عن السید فخارین معدبن فخارالعلوي الوسوي, عن الفقیه شاذان بن 
جبرئيل القمي عن الشیخ أبي عبدالله الدوريستي» عن الشيخ الفید حمدبن محمّد 
ابن النعمان. .. 

وأما كتب السيد المرتضى قدس الله روحه ونور ضريحه : 

عن والدي رحمه الله تعالى والشيخ أي القاسم جعفربن سعيد والسيد حال الدين 


(۱) الخلاصة: ۲۸۲ و۰۲۸۳ 


۳۲ لع ل لل لل  _‏ _ ختلف الشيعة (ح (١‏ 


آمدین طاووس رضي الله عنبم» عن يحيى بن محمّدبن الفرج السوراوي» عن 
ال حسين بن رطبة» عن المفيد الي علي عن والده ابي جعفر الطوسي » عن السيد 
الرتضی رحمه الله. 

وعن والدي رجه الله والشيخ أبي القاسم جعفر بن سعيد وجال الدين أحمدين 
طاووس رضي الله عنهم جيعاً» عن السيد فخاربن معد بن فخارالوسوي, عن الفقيه 
شاذان بن جبرئيل القمي» عن السيد أحمدبن محمّد ا موسوي» عن ابن قدامة» عن 
الشريف الرتضی قدس الله روحه .. 

وما الكافي فرویت أحاديثه المذكورة المتصلة علهم السلام: 

عن والدي رحمه الله والشيخ أبي القاسم جعفرین سعيد وجال الدين أحمدبن 
طاووس وغيرهم» باسنادهم المذكور إلى الشيخ محمّدبن حمدبن النعمان» عن أبي. 
القاسم جعفر بن قولویه» عن محمّدبن يعقوب الكليني» عن رجاله ا مذكورة فيه في 
کل حديث» عن الأمة عليه السلاء(" . 


العلماء في عصره: 

بعد ما توفي الرسول الاعظم صل الله عليه وآله وتركت الامّة وصيته في القسك 
بأهل بيته والانقياد إلهمء وبدأ الانحراف الکبس وغصببت الخلافة من أهلهاء 
وسقطت بيدأناس كان تن تسييرالدين على ما تشتبیه أنفسهم . 


كان ائمّة الق وشيعتهم في آکتر الأعصار مختفين في زاوية E‏ 
ملوك أعصارهم نزول 0 إلا في بعض الأزمنة القليلة التي أتبيحت هم الفرصة 
لبث علومهم ونشرها. 


لنشر المعارف وترويجها, وذلك لوحود السلطان محمد خدابئده, فالتاريخ يحدثنا عن 


(۱) أجوبة السائل المهنائية: ١١6‏ و۱۱5. 


ترجة الولف. ۳۳ 


هذا السلطان بأنه كان صاحب ذوقو سلیم وصفاتٍ جليلة وخصالٍ حيدة» يحب 
العلم والعلماء بالأخص السادات, وكان يعتني بهم كثيرأًء وكانت أكثر معاشرته 
ومؤانسته مع الفقهاء والزهاد والسادة والأشراف» فحصل للعلم والفضل في زمان 
دولته رونق تام ورواج کر 

ومن |نصاف هذا السلطان وحبّه للواقع جع علیاء السلمین للمباحثة فيا بينهم 
لیختار الذهب الصحیح, وبعد الناظرات الطويلة اختار مذهب الامامية بفضل 
العلامة ای كما سيأتي مفصّلا. 

ویعد ما استیصرهذا السلطان ۸ برض مفارقة العلامت بل طلب ا یکون 
دائاً معه» وأسس له الدرسة السيارة لیکون هو وتلامیده معه. 

ومن حسن سيرةهذا السلطان وانصافه أنه بعد ما استبصر وعرف الق لم 
يمل بقية العلماء من فرق السلمین» بل أبق لهم منزلتهم واحترامهم, لبه للعلم 
والعلماء» وأمر قسماً كبيراً من مبرزيهم بالحضور معه في المدرسة السيارة. 

نعم في عصر العلامة ارجعت الخلة وريثة بابل مكانتها العلمية» فصارت مورا 
رئيسياً للعلم والعلماء ومركزاً للشيعة» ومنها كانت تستتي الدرسة السيارة وازدهر 
العلم في زمنه وکثرالعلماء في شتى العلوم. 

نقل المولى الأفندي: أنه كان في عصره في الحلة 46۰ حتبد 

و يرتض السيد الامين مانقله الول الافندي ۳ وهو في غير محله. 

قال الشیخ الطهراني في طبقاته- الحقائق الراهنة في المائة الثامنة-:... وأمًا 
تلاميذه فكثير ممّن ترجمته في هذه المائة كانوا من تلاميذه والمجازين منه أو 
المعاصرين المستفيدين من علومه» فليرجع إلى تلك التراجم حتى يحصل الجزم 


(YX 


(۱) انظر تاريخ الحافظ الآبرو- المعاصر للسلطان- کما عنه في حالس المؤمنين ۰۳٩۰/۲‏ ومنتخب التواريخ 
للنطنزي کماعنه في اللثالي النتظمة: ۰۷۰ وروضات الجنات ۰۲۸۲/۲ وغیرها . 

(۲) ریاض العلاء ۰۳۱۱/۱ 

(۳) أعيان الشيعة ۰1۰۱/۵ 


¢" سس ختلف الشيعة (ج (١‏ 


بصدق ما قیل: من أنه كان في عصره في الحلة ٠٠٠‏ محتهدأ(2. 
ونقل السيد الصدر: أنه تخرج من عالي مجلس تدريس العلامة ۵۰۰ مجتهداً. 
ويؤيد هذا أنا لو تفخصنا في كتب التراجم لوجدنا أن جلّ علماء الشيعة کانوا 
في زمن العلامة مابين القرن السابع والشامن- وهذه البرهة من الزمن بها تثبيت 
قواعد التشيع أكثر من سابقها- وحتى علماء السنّة» فنرى كبا رعلمائهم كانوا في 
هذه الفترة من الزمن» وقد مر ذكر قسم من العلماء البارزين في عصر العلامة تحت 
عنواني مشايخه وتلامذته, فليرجع إليهها. 


كلمات العلاء المضيئّة في وصفه: 

وصف علامتنا اي الذي هوف غنى عن التعریف- العلماء من حين نشأته 
وحتى يومنا هذاء من الخاصة والعام منهم: 

استاذه النصير الطوسي قال: عالم إذا جاهد فاق 

معاصره ابن داود قال: شيخ الطائفة وعلامة وقته وصاحب التحقيق 
والتدقیق, کثر التصانیف, انتپت رئاسة الامامية إليه ف العقول والتقول(*. 

معاصره الصفدي قال: الامام العلامة ذوالفنون ... عالم الشيعة وفقيههی 
صاحب التصانیف التي اشتبرت في حياته . ۰ وکان يصئّف وهو راکب ... وکان 
ابن المطهّر ريّض الأخلاق» مشتهر الاک تخر به أقوام کثيرة ... وکان إماماً في 
الكلام والمعقولات”"'. 


(۳ 


(۱) طبقات آعلام الشیعة: ۵۳. 

(۲) تأسیس الشیعه: ۲۷۰ 

(۳) وذلك لمّا سئل بعد زیارته الحلة عما شاهده فيهاء قال: رأيت خرّيتاً ماهراً وعالماً إذا جاهد فاق» 
میب ریت التق الخلي وبالعام ارچ . أعيان الشيعة ۰۳۹/۵ 

۰۷۸ رحال ابن داود:‎ )٤( 

(ه) الوائي بالوفیات ۰۸5/۱۳ 


ووا یسح یه ۳۵ 

معاصره الحافظ الابرو الشافعی قال: وکان عالماً متبحراً... وکان مشهوراً في 
العلوم النقلية والعقليةء وکان الأوحدفي العالم» وله تصانیف کثیرة(. 

تلميذه محمّدبن علي الجرجاني قال: شیخنا العظم وإمامنا الأعظم» سيد فضلاء 
العصر ورئیس علیاء الدهن البرز في فثي المعقول والنقول, الط رزللواء علمي 
الفروع والأصول» جمال الملّة والدين سديدالاسلام و ۱ 

الشهيد الأول قال: شيخنا الامام الأعلم حجة الله على الخلق جال الدین(۳) 

وقال في إجازته لابن الخازن: الامام الأعظم الحجة أفضل المجتهدين 
خالا 

التغري بردي قال: كان عالاً با معقولات» وکان رضی الق حلي( . 

ابن حجر السقلاني قال: عام الشيعة وامامهم ومستفهم. وکان ى 
الذکاء(؟. 

بعض تلاميذ الشهید قال: وهو فريد العصر ونادرة الدهرء له من الکتب 
الصتفة في العلوم المختلفة مالم يشتهر عن غيره» سيّها في الاصول الاهية, فانه قد فاق 
فها الغاية واو راا وله ق الفقه والتدریس کل" كنات یبن 

الشهید الثاني في إجازته للسید علي الصائغ قال: شيخ الاسلام ومفتي فرق 
الانام الفارق باق للحق. جال الاسلام والسلمن ولسان الحكماء والفقهاء 
ولتکلمین جال الدین٩‏ 

احقق الكركي في إجازته لعلى بن عبدالعالي اليسي قال: شیخنا الشیخ 
الامام شيخ الاسلام» مفتي الفرق» بحرالعلوم؛ آوحدالده شيخ الشيعة بلا 
(۱) مجالس المؤمنين ۳۵۹/۲ نقلاً عن تاريخ الحافظ الابرو. 
(۲) أعيان الشيعة ۳۹۷/۵ نقلاً عن مقدمة شرح مبادئءالوصول للجرجاني. 
(۳) الأربعون حدیثاً: 1٩‏ . (د) لسان الميزان ۳۱۷/۲. 
(4) بحارالانوار ۱۸۸/۱۰۷ ۰ (۷) ریاض العلیاء ۰۳۱۱/۱ 
(ه) النجوم الزاهرة ۰۲۱۷/۹ (۸) مارالانوار ۰۱۱/۱۰۸ 


۳۹ 


مدافع» جال الوا والدین(). 

وقال في إجازته للمول حسين الاسترابادي: الامام السعيد, استاذ الكل في 
الكل »شيخ العلماء الراسخين » سلطان الفضلاء احققين»جمال ال واحق‌والدین(۲, 

وقال في إجازته للمول حسين الاسترآبادي أيضاً: الشيخ العالم العامل, جال 
املّة وا والدین(۳. 

وقال في إجازته للشيخ حسین بن شمس الدین العاملي: الشیخ الامام» والبحر 
القمقام» استاذ الخلائق» ومستخرج الدقاثق, جال ال والحق والدین٩.‏ 

الشيخ عبداللطيف العاملي قال: أبومنصور الفاضل العلامة الحلي مولداً 
ومسكناً محامده أكثر من أن تحصى ومناقبه أشهر من أن نخى, عاش حميداً ومات 
سعيداً وكتبه اشتهرت في الآفاق7* . 

بعض تلاميذ الشيخ علي الكركي قال: البحرالقمقام والأسد الضرغام 
جال الدين ... صاحب التصائيف الكثيرة واللفات احسنة". 

قطب الدين محمّد الاشكوري قال: الشيخ العلامة آية الله في العالمين» ناشر 
ناموس اهداية وكاسرناقوس الغواية» متمّم القوانين العقلية وحاوي الفنون النقلية» 
بحدد مآثر الشريعة الصطفوية, محدد جهات الطريقة الرتضویة(۲. 


مختلف الشيعة وج )١‏ 


(۱) حارالانوار ۰1۳/۱۰۸ 

. ٥۰/۱۰۸ بحارالانوار:‎ )۲( 

. ٥۳/۱۰۸ حارالانوار‎ )۳( 

. ٥٥/۱۰۸ بحارالانوار‎ )٤( 

() اللثالي النتظمة: 4۳ نقلاً عن رجال العلامة عبداللطيف العاملي . 

)٩(‏ ریاض العلیاء ۳٩۳/۱‏ و۳۹6 نقلاً عن بعض تلاميذ الشيخ علي الكركي في رسالته العمولة لذكر 
أسامي المشايخ. 

(۷) نقله ا محدّث البحراني في اللؤلؤة: ۰۲۲۳ وأبوعلي في رجاله: ۱۰۷ عن كتاب حياة القلوب. 
واستظهر النوانساري في روضاته أن اسم الكتاب محبوب القلوب للشيخ قطب الدين محمد 
الاشكوري كما نقله في الاعيان ه/41”, وكذا احتمل العلامة الطهراني وقوع التصحيف وان اسم 


س 


ترجة .سس ۳۷ 

السماهيجي في إجازته قال: إن هذا الشيخ رجه الله بلغ في الاشتهار بين 
الطائفة بل العامة شهرة الشمس في رابعة الهار وكان فقيهاً متكلماً حكيماً منطقياً 
هندسياً رياضياً جامعاً میم الفنون متبخراً في کل العلوم من العقول وا منقول» ثقة 
إماماً في الفقه والاصول» وقد ملا الآفاق بتصنيفه» وعظر الأكوان بتاليفه 
ومصتفاته» وكان أصولياً بحتاً مجتهداً صرفاً حتى قال الاسترآبادي: إنه أؤل من سلك 
طريقة الاجتهاد من أصحابنا"'" . 

الشيخ محمد بن أبي جمهور الاحسائي في إجازته للشيخ حمّد صالح الغروي 
قال: شيخنا وإمامنا رئيس جميع علمائناء العلامة الفهامة, شيخ مشايخ الاسلام» 
والفارق بفتاويه الحلال والحرام» المسلّم له الرئاسة من جيع فرق الاسلام» جال 
الق( 

الشيخ علي بن هلال الجزائري في إجازته لعلي بن عبدالعالي الكركي قال: 
الشيخ الول الامام الأعظم الأفضل الأكمل الأعلم» الشيخ جال الملّة والحق 
والدنيا والدين» الشيخ الامام(۳. 

الأمير شرف الدين الشولستاني في إجازته للمول محمّد تي المجلسي قال: الشيخ 
الأكمل العلامت آية الله في العالین, جال الملّة والحق والدين2)29. 

الميرزا محمّدبن على الاسترابادي قال: محامده أكثر من أن تحصى» وأشهر من 
ا ۱ 

أبوعلي قال: بعد نقل كلام الیرزا في منهج القال : كان اللائق بالیرزا رحه 


الكتاب محبوب القلوب» الذريعة ۰۱۲۲/۷ 
(۱) نقله عنه المامقاني في تنقيح المقال ۰۳۱6/۱ 
(۲) بحارالانوار ۰۱۹/۱۰۸ 
(۳) محارالانوار ۰۳۲/۱۰۸ 
)٤(‏ بحارالانوار ۰۳۶/۱۱۰ 
(ه) منهج القال: ۱۰۹. 


تیک بت یی ح تب نت لت الشيعة (ج )١‏ 


الله أن يذكر ني مثل هذا الکتاب البسيط والجامع ا حيط آکتر من هذا الدح 
والوصف لهذا البحر القمقام والحبر العلام, بل الأسد الضرغام» ألا في اللسان 
شاه کال وکا یات کر قن 

صاحب التعليقة على منهج القال قال:.... في البلغة : رأيت سحر ليلة الجمعة 
مناماً عجيباً يتضمّن جلالة قدر آية الله العلامة وفضله على جميع علماء الامامیة ۳ . 

القاضی الشهيدالتستري قال ماترجمته : مظهرفيض ذي الجلال» مظهر فضل ان 
الدع مخ امال موضع انمکاس صور ابحمال, مل آمال وأماني آنظار 
العالم» مصوّر الحقائق الربّانية» حامي بيضة الدين» ماحي آثار المفسدين» ناشر 
ناموس المداية» کاسرناقوس الغواية» متمّم القوانین العقلية» حاوي الأساليب 
والفنون النقلية محيط دائرة الدرس والفتوی, مركز دائرة الشرع والتقوى, مدد 
ما ثرالشريعة الصطفوية, محدد جهات الطريقة المرتضوية. وماذكرناه قطرة من بحار 
فضله» وذرة من أضواء شمسه والذي قلناه لايساوي أقلّ القليل من حقيقته» ول 
یستطم البنان رفع النقاب وکشف الخفاء عن صفاته الجميلة وسماته الجليلة» وإذا 
آرادت القوة الخيالية أن تذکر شيئاً من محامده, والبنان أن يدبّج سطراً من 
مدائحه, فذلك لكي لايخل و کتابنا من ذکر آصحاب الکال وأرباب الفضل من 
اهل ات والا فيل فى هن الشیرشفتت كالسنين التبتازعة قراس الا 
لا تستطيع الاقلام أن تسظر منزلته العالية وقيمته السامية ان الضياءالساطع لايحتاج 
إلى نورالقمر" ۳ . 

وقال أيضاً بي الاحقاق: الشيخ الأجلّ... العلامة تاج أرباب العمامت 
وحجّة الخاصة على العامة» لسان المتكلمين, سلطان الحكماء المتأخرين جامع 
المعقول وا لمنقول» امجتهد في الفروع والاصول, الذي نطق الحق على لسانه» ولاح 
(۲) منهج المقال: ۱۵۰. 
(۳) مجالس المؤمنين ٥۷۰/١‏ . 


ةالول 2 تست نت ۳4 
الصدق من بنانه» آية الله نی العالن جال الق وا لقیقة. 

السيد مصطنی التفريشي قال: ويخطر ببالي أن لاأصفه» إذ لايسع کتابه هذا 
ذكر علومه وتصانيفه وفضائله وحامده, وان كل ما يوصف به الناس من جيل 


وفضل فهو فوقه!". 
المولى نظام الدين القرشي قال: شيخ الطائفة وعلامة وقته» صاحب التحقيق 


والتدقيق» وکل من تأخر عنه استفاد منهء وفضله أشهر من أن 0 


الميرزا عبدالله الافندي الاصفهاني قال: الإمام الهمام, العالم العامل» الفاضل 
الكامل» الشاعر الماهر, علامة العلماء» وفهامة الفضلاء استاذ الدنياءالمعروف فما 
بين الأصحاب بالعلامة عند الاطلاق» والموصوف بغاية العلم ونهاية الفهم والكمال 
في الآفاق... وكان رحمه الله آية الله لأهل الأرض» وله حقوق عظيمة على زمرة 
الامامية والطائفة الحقة الشيعة الا ثي عشرية لساناً وبياناً» تدريساً وتألیفا» وقد 
كان رضي الله عنه جامعاً لانواع العلوم» مصتفاً في أقسامهاء حكيماً متکلما فقياً 
نا اصولبا أديراء شاغراً ماهر وكات واف الف م كان الال ادل 
واستفاد عن جم غفير من علماء عصره من العامة والخاصة, وأفاد وأجاد على جمع 
كثير من فضلاء دهره من الخاصة بل من العامة أيضاء كما يظهر من إجازات علماء 
ار : 

المحدث البحراني قال: وكان هذا الشيخ وحيد عصره وفريد دهره» الذي لم 
تكتحل حدقة الزمان له مثل ولانظیی, كما لايخق على من أحاط خبراً ا بلغ إليه من 
عظم الشأن في هذه الطائفة ولاينبئك مثل خبير... و بالجملة فاته بحر العلوم الذي 


(۱) احقاق الحق ۰۱۳/۱ 

(۲) نقد الرحال: .٠٠١‏ 

(۳) رياض العلماء 2777/١‏ نقلاً عن نظام الاقوال للقرشي . 
)٤(‏ رياض العلماء ."8/8/1١‏ 


۶۰ 


لابوجد له ساحل» وكعبة الفضائل التي تطوی إليها الراحل(. 

الیرزا محمد باقر الخوانساري قال:م تکتحل حدقة الزمان له عثل ولا نظيرء ولمّا 
تصل أجنحة الامکان إلى ساحة بیان فضله الغزير» كيف ول يدانه في الفضائل 
سابق عليه ولا لاحق, ول ین إلى زماننا هذا ثناؤه الفاخر الفائق» وان كان قدثئنی 
ما أثنى على غيره من کل لقب جيل رائق وعلم جلیل لائق» وإذاً فالأولى لنا 
التجاوز عن مراحل نعت کماله, والاعتراف بالعجز عن التعرض لتوصيف أمثاله» 
ولنعمَ ماأسفرعن حقيقة هذا المقال صاحب كتاب نقد الرجال» حيث ما مج 


بالصدق وقال: ويخطر يبالي أن لاأصفه, إذ لايسع كتابي هذا علومه وفضائله 
)۲( 000 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


وتصانیقه وحامده 
الشیخ الحرٌ العاملي قال: فاضل عالم علامة العلیاء» محقق مدقق, نقة ثقة »فقيه 
فلت متكلم ماهر جليل القدرء عظم الشأن» رفیع المنزلة» لانظیر له في الفنون 
والعلوم العقلیات والنقلیات وفضائله ومحاسنه أكثرمن أن تحصی (. ۱ 
السید بحرالعلوم قال : علامة العالم وفخرنوع بني آدم» أعظم العلیاء شأناً 
وأعلاهم برهاناً» سحاب الفضل احاطل وبحرالعلم الذي لیس له ساحل» جمع من 
العلوم ما تفرّق في جميع الناس» وأحاط من الفنون بما لايحيط به القياس» مرج 
الذهب والشريعةني المائة السابعة» ورئيس علماء الشيعة من غير مدافعة» صتّف في 
کل علم كتبأء وآتاه الله من کل شيء سبباً» أما الفقه فهو أبوعذره وخواض 
بحره .. . وآما الأصول والرجال فإليه فيهما تشد الرجال وبه تبلغ الآمال وهو ابن 
بجدتها ومالك أزمتها ... وأما المنطق والكلام فهو الشيخ الرئيس فيهما والاماء!؟ . 
الشيخ أسدالله الدزفولي قال: العلامة الشيخ الأجلّ الأعظم» بحرالعلوم 
والفضائل والحكم» حافظ ناموس المداية» کاسرناقوس الغواية» حامي 


(۱) لؤْلؤة البحرين: ۲۱۰ و۲۱۱ و۰۲۲ (") أمل الامل ۸۱/۲. 
(۲) روضات النات ۲۷۰/۲ و۰۲۷۱ (:) الفوائد الرجالية ۰۲۸۱-۲۷/۲. 


ترجة ا موف 2 


بيضة الدين» ماحى آثارالفسدین, الذي هوبن علمائنا الأصفياء کالبدر بين 
النجوم» وعل العاندین الأشقياء أشدّ من عذاب السموم» وأحد من الصارم 
السموم» صاحب القامات الفاخرة: والکرامات الباهرة, والعبادات الزاهرق 
والسعادات الظاهرة, لسان الفقهاء والتکلمن واحدئن والفسرین ترجان 
الحكماء والعارفن والسالکن التبحرین, الناطق عن مشكاة الحق البن» 
الکاشف عن آسرارالدین المتين» آية الله التاقة العامّة, وحجّة الخاضّة على العاهَة» 
علامة الشارق وا مغارب» وشمس سیاء المفاخر والناقب وا مكارم ور 

الشیخ المامقاني قال: وضوح حاله وقصور کل مایذکر عن آداء حقّه وبیان 
حقيقته وان كان يقضي بالسکوت عنه كما فعل القاضي التفرشي حیث قال: 
يخطر ببالي أن لا صفه إذ لايسع كتابي هذا علومه وتصانیفه وفضائله ومحامده, انتهی 
لكن حيث إن مالايدرك كله لايترك کل والسك كلما كررته یتضوع. لابة من 
بیان شطر من ترجته, فنقول: اتفق علماء الاسلام على وفور علمه في جيع الفنون 
وسرعة التصنیف وبالغوا في وثاقته(" . 

السيد الأمين قال: هوالعلامة على الاطلاق» الذي طار ذکر صیته في 
الآفاق» ول يتفق لأحدٍ من علماء الامامية أن لقب بالعلامة على الاطلاق غیره ... 
ویطلق عليه العلماء أيضاً آيةالله... برع في العقول والمنقول» وتقدم هوي 
عصرالصبا على العلياء ا 

احدّث النوري قال: الشيخ الأجل الأعظم» بحرالعلوم والفضائل والحكم» 
حافظ ناموس الهداية» كاسر ناقوس الغواية» حامي بيضة الدين» ماحي 
آثارالفسدین» الذي هوبين علمائنا الأصفياء كالبدر بين النجوم» وعلى العاندین 
الأشقياء أشد من عذاب السموم وأحد من الصارم المسموم» صاحب المقامات 
الفاخرة, والكرامات الباهرة والعبادات الزاهرة؛ والسعادات الظاهرة» لسان 


(۱) مقابس الانوار: ۱۳. (۲) تنقیح القال ۰۳۱4/۱ (۳) أعيان الشيعة ۰۳۹۲/۵ 


4۲ 


الفقهاء والتکلمن واحدئن والفسرین, ترجان الحكماء والعارفن والسالكين 


التبحرین, الناطق عن مشکاة الق البن, الکاشف عن آسرارالدین التین» 
آية الله التامة العامة» وححة الخاصة على العامة علامة الشارق وا مغارب» وشمس 
)0 


ختلف الشيعة (ج 6 


سماء الفا خر والناقب والکارم والارب 

الشیخ عباس القمي قال: الشيخ الأجل الأعظم والطود الباذخ الأشمء علامة 
العا" قد ملأ الآفاق مصتفاته وعظر الا کوان بتألیفاته, انتبت إليه رئاسة 
الامامية في العقول والنقول والفروع والاصول "۳ جلالته أكثر من أن تذکر!*. 

الحاج ملا على التبريزي قال: مفخرالجهابذة الأعلام ومرکز دائرة الاسلام 
آية الله في العالین ونورالله في ظلمات الأرضين» واستاذ الخلائق في جیع الفضائل 
بالیقن, حال ال واحق والدین(". 

الیرزا محمد علي مدرّس قال ماترجته: من علماء الامامية الربانيين» رئيس 
علماء الشيعتة وقائد الفرقة احقت الحاوي للفروع والاصولء الجامع بين المعقول 
والتقول» حامي بيضة الدين» ماحي آثارالملحدين» الذي اتفق على جلالته وعظم 
شأنه الخالف والموافق» وهو الفائق على السابق واللاحق, اشر في العلوم العقلية 
والنقلية في الافاق. بحيث عرف بالعلامة على الاطلاق. تفرّد في مراتب الزهد 
والورع والتقوى, كان فقهاً اصولياً محدّثاً رجالياً أديباً رياضياً حكيماً متكلماً 
مفسراً ماهر آزهدالناس وأورعهم» مكارمه وحاسنه في الكثرة خرجت عن حدّ 
الاحصاءءوالبنان والبيان عجزا عن تحرير مناقبه ". 
00 السيد حسن الصدرقال: شيخ الشيعة ومحيي الشريعة المتقدم ذكره في ٠‏ 

الفقهاء" لم يتفق في الدنيا مثله لا في المتقدمين ولا في التأخرین ... وبالجملة 


(۱) خاتمة المستدرك : 46٩‏ (۵) ہحة الامال #/؟؟. 
(؟) الفوائد الرضوية: ۱۲۹ (د) ريحانة الادب 158/9. 
(۳) الکنی والالقاب ۰۳۷/۲ : (۷) اسن الا 


(6) هدية الاحباب: ۲۰۲. 


دا ع 
لايسع القام تفصیل ترجته فانها ملد صخمء ولا آجد عبارة تليق ببیان مقامه غير 
أنه أحد أركان الدنیا وإمام کل العلیاء(. 
ومعرفة الرجال والنطق وعلم 5 قينا 

الزرکل قال؛یعرف بالعلامة, من اه الشيعة وأحد کار العلاء۳۱. 

آقول : وأجل وصف نستطیم أن نصف به علامتنا: أنه من شيعة الامام جعفر 
الصادق عليه السلام الذین وصفهم بأنهم: آهل الورع والاجتهادء وأهل الوفاء 
والامانت وأهل الزهد والعبادة» أصحاب إحدى وخسین ركعة في الیوم واللیلت 
القاشون باللیل, الصائمون بالنبان يزكون آمواهم, ویحجون البیت» ويجتنبون کل 

)4( 

رم 1 


مکانته العلمية: 
نستکشف مما تقدم في باب آقوال العلماء في وصفه وغیره من الأبواب السابقة 
والاتية: أن العلامة حاز مرتبة علمية سامية تفوّق بها على العل‌ای وکان له ذکاء. 
خارق للعادق وبذکائه هذا وعلمه استطاع أن یفحم آعلم علماء الستَة مناظراته 
العذبة الدقيقة. وبسببه تشيّع السلطان ی او الأمراء نع كثير من 
الناس» وذلك لما شاهدوا لسان العلامة ينطق باق الذي لاریب فیه. 

فنستطیم أن نقول وبکل صراحة: بفضل هذا العام تركزت آرکان الاسلام 
بصورة عامة والتشیم بصورة خاصة أكثر ها کانا عليه» فلهذا العلامة حقّ کبر على 
السلمین عموماً والشيعة خصوصاً لابد وأن بقذروه. 

ونحن آمام التاریخ يحدثنا عن هذا النحریر بأنه نال درجة الاجتهاد في زمن 


(۱) تأسيس الشیعة: ۲۷۰. (۳) الاعلام للزركلي ۲۲۷/۲. 
(۲) معجم الولفن ۳۰۳/۳. (6) صفات الشيعة: حديث ۱. 


4 _____ يبب مختلف الشيعة(ج )١‏ 
اقا يفل ان اكا 

وقال الترخم في إجازته لبني زهرة عند ذکره لاستاذه نصيرالدين الطوسي : 
قرأت عليه إلهيات الشفا لابن سينا وبعض التذكرة في الهيئة تصنیفه رحمه الله ثم 
أدركه الموت امحتوه”" . 

فالجمع بين ولادة العلامة سنة ٩6۸‏ ووفاة الطوسي سنة ٩۷۲‏ يعطينا خبراً بأن 
العلامة أكمل هذه المرحلة من الدراسة وهو نی سن 4 ۲ سنة. 

ومن هذا یعلم أن النصير الطوسي لمّا وصف العلامة بالعام الذي إذا جاهد 

فاق(" كان قبل وصول العلامة إلى سن ۲. 

وأيضاً قبل الوصول إلى هذا السن ذهب الغلامّة في ركاب نصيرالدين الطوسي 
من ال إلى بغدادء فسأله عن اثى غشرة مسألة من مشكلات العلوم 99 

وما يدل على غزارة علمه ماذكره هو في إجازته لبني زهرة عندذ کره استاذه 
شمس الدين محمدبن محمّدبن أحمد الكيشي» قال: كنت أقرأ عليه وأورد عليه 
اعتراضات في بعض الأوقات» فیفکر ثم يجيب تارة» وتارةٌ أخرى يقول: حتى نفكّر 
في هذا عاودني هذا السؤال» فأعاوده یوماً ويومين وثلاثة فتارة میب وتارة 
یقول: هذا عجزت عن جوابه”* . 
وممّا يدل على تقدمه على سائر العلیاء ماراه بعض العلماء سحر ليلة الجمعة في 
۱ النام التضمن جلالة قدره وفضله على جميع علماء الامامية 7 وقد تقدم . 

والذي يظهر من الجمع بين تاريخ ولادة العلامة سنة 16۸ ووفاته سنة ۷۲ 
وبين وفاة احقق ای سنة 5075 أن العلامة كان عند وفاة احقق ابن ۲٩‏ سنة» 
وأنه بق بعده و انتقلت إليه زعامة الشيعة» فكان هو احور الأساسي الذي 


(۱) الفوائد الرضویة: ۰۱۲۰ (4) الصدر السابق. 
(۲) محارالانوار ۰1۲/۱۰۷ (ه) محارالانوار 19/۱۰۷ و٦٦‏ . 
. (۳) آعیان الشيعة ۳۹۲/۵ (1) تعليقة منهج القال: ۱۵۵ مقابس الأنوار: ۱۳. 


ترجة امؤلّف 7 


تدور حوله رحى الاسلام والتشيع . 
قال السيد حسن الصدر: وخرج من عالي مجلس تدريسه خسمائة محهد(. 
وقال السيد الرعشي: رأيت بخط العلماء الشوافع في مجموعة وقد أطرى في 
الثناء على الترجم وأنه فاق علماء الاسلام في عصره في بابي القضاء والفرائض لم 
يرله مثيل» ونقل عنه مسائل عويصة ومعاضل مشكلة في هذين البابين. 
وة شهدت لماشيراقنا والفضل ما شهدت به الاعداء(۲) 
وقال السيد يحرالعلوم:... صنّف في کل علم كتبأء وآتاه الله من کل شيء 
سبباً» أما الفقه فهو أبوعذره وخواض جره وله فيه اثناعشر کتاباً هي مرجع العلماء 
وملجأ الفقهاء... وأما الأصول والرجال فإليه فيهها تشد الرحال و به تبلغ الآمال 
وهو ابن بجدتها ومالك أزمتها... وأما المنطق والكلام فهو الشيخ الرئيس فيا 
والامام(. 
وقال السيد الأمين : ... برع في العقول والمنقول» وتقدم وهو في عصرالصبا على 
العلماء والفحول» وقال في خطبة النتبی:انه فرغ من تصنيفاته الحكية والكلامية 
وأخذاق تحریر الفقه من قبل آن یکل له لامي "+ سبق فق فقه الشريع واف 
فيه الولفات المتنوعة من مطولات ومتوسطات وختصرات, فکانت محظ آنظار 
العلیاء من عصره إلى الیوم تدريساً وشرحاً وتعليقاً... وفاق في علم أصول الفقه 
وألف فيه أيضاً الولفات المتنوعة من مطولات ومتوسطات ومختصرات كانت كلها 
ككتبه الفقهية محظ أنظار العلماء في التدريس وغيره... وبرع في الحكمة العقلية 
حتى أنه باحث الحكماء السابقن في مؤلفاتهم وأورد علهم» وحاكم بين شراح 
الاشارات لابن سيناء وناقش النصير الطوسي» وباحث الرئيس ابن سينا وخطأه» 
وألّف في علم ال الدين وف الناظرة والجدل وعلم الكلام من الطبيعيات 


(۱) تاسیس الشیعة: ۲۷۰. (۳) الفوائد الرجالية ؟//010؟-785. 
(۲) اللثالي النتظمة: ٩۲‏ و1۳. (4) كذاء ول آحده في خطبة النتهی . 


مختلف الشيعة (ج ۱) 
والا هيات والحكمة العقلية خاصّة ومباحثة ابن سينا والنطق وغبر ذلك من الولفات 
النافعة المشتهرة في الأقطار من عصره إلى الیوم من مطولات و متوسطات ومختصرات» 
وألف في الردّ على الخصوم والاحتجاج المؤلفات الكثيرة... ولمّا طلب السلطان 
خدابنده عالماً من العراق من علیاء الامامية ليسأله عن مشكل» وقع فيه الاختيار . 
عليه» ممّا دل على تفرده في عصره في علم الكلام والشاظرة فذهب وكانت له 
الغلبة على علماء مجلس السلطان ... ومهرفي علم المنطق والف فيه المؤلفات 
الكثيرة» وتقدم في معرفة الرجال وألّف فيه الطولات والختصرات .. . وتميّزني علم 
الحديث وتفتن في التأليف فيه وني شرح الأحاديث... ومهر في علم التفسير وألف 
فيه وني الأدعية المأثورة وني علم الأخلاق» وتريّى على يده من العلماء العدد الكثير 
وفاقوا علماء الأعصارء وهاجر إليه الشهيد الأول من جبل عامل ليقرأ عليه فوجده 
قد توفي" ... وبالجملة فالعبارة تقصرعن استيفاء حقّه واستقصاء وصف 
ا 

نعم وهذا العلامة هو أل من قسم الحديث إلى أقسامه المشهورة. 

قال السيد الأمين: اعلم آن تقسم الحديث إلى أقسامه الشهورة كان أصله من 
غيرناء وم يكن معروفاً بن قدماءعلمائناء ولفا كانوا يردون الحديث بضعف السند 
ويقبلون ماصح سنده» وقد يردونه لأمور أخر, وقد یقبلون مالم يصح سنده 
لاعتضاده بقرائن الصححة أو غير ذلك » ول يكن معروفاً بينم الاصطلاح العروف 
في أقسام الحديث اليوم» وأول من استعمل ذلك الاصطلاح العلامة الحلي» فقسم 
الحديث إلى الصحيح والحسن والموثق والضعيف والرسل وغير ذلك » وتبعه من بعده 
ال ا 


(۱) ماذکره السید الامین رضوان الله عليه من هجرة الشهید الأول من جبل عامل إلى الحلّة لأجل 
الاستفادة من العامة غيرصحيح» إذ أن ولادة الشهيد الأول سنة 4 ۷۳ ووفاة العللامة سنة ٩‏ ۷۲. 

(۲) أعيان الشيعة ۳۹۹/۵ و۳۹۷. 

(۳) أعيان الشيعة ۰4۰۱/۵ 


ترچ الولف ۷ 
وقال الشیخ عباس القمي: آمّا درجاته في العلوم ومولفانه فها فقد ملأت 
۱ الصحف وضاق عنها الدفتر, وکلما اتعب نفسي فحالي كناقل اهر إلى ۱ 
نعم فالاول لنا آن نسم إن السید مصطنی حیث قال: ويخطر ببالي أن 
لاأصفه إذ لایسم كتابي هذا ذکر علومه وتصانیفه وفضائله وحامده*". 


مولفانه: 

ألف علامتنا أبومنصور كتباً كثيرةً قيّمة ها الدور الأساسى في ایجاد الحركة 
العلمية آنذاك ولحدالآن» فکثر من كتبه تعتر ولد الآن من الصادر الى تحمل 
معها صفة الأمّ. ۱ 

فألف فق العلوم من الفقه والأصول» والحديث والرجال» والطبيعي 
والامی و... 

وکانت موفاته ولازالت محظ أنظار العلماء تدریساً وشرحاً وتعليقاً. 

قال الصفدي عنه: صاحب التصانیف التی اشتهرت في حیاته(۳. 

وقال استاذه الطوسي عندما شرح العللامة كتبه: لولم يكن هذا الشاب العرني 
لكانت كتبي ومقالاتي في العلوم كبخاتي خراسان غير ممكنة من السلطة علیها!*). 

ومؤلفات العلامة قسم منها تام واخر غير تام 

قال في خلاصته بعد سرد آسیاء قسم من مؤلفاته: وهذه الكتب فيها كثيرم يتم 
نرحومن الله تعالى ين 
ونجن في هذا الفصل قسّمنا البحث إلى ثلا ثة أقسام. 


. ٤۳۷/۲ الكنى والالقاب‎ )١( 

(۲) نقد الرحال: ۱۰۰. 

(۳) الوافي بالوفیات .۸٩/۱۳‏ 

(:) اللثالي النتظمة: ٩۲‏ نقلاً عن بعض امجاميع اخطوطة. 
(ه) الخلاصة: 1۸. 


۸ سس لب تلف الشيعة (ج )١‏ 


المؤلفات الثابتة نسيتها له. 

اا 

المؤلفات المنسوبة له وهی ليست له. 

واقتصرنا في قسم لفات الثابتة نسبتها له على ماذكره هومن أسماء مؤلفاته في 
الخلاصة واحازته للسيد مهتابن سنان أو التى احتفت بقرائن تبعث الاطمئنان 
تیا له. ۰ 

وما أن نسخ الخلاصة والاجازة ختلفة» لذا اضطررنا على أن نقابل مانقله من 
آسیاء كتبه في نسخة الخلاصة الطبوعة على نسخ الخلاصة التي اعتمد علا القاضي 
التستري في حالسه وا محدث البحراني في لؤلؤته وا لحر العاملى في آمله والخوانساري في 
روضاته والول ای في ریاضه والشیخ اقل كارو وکذاقابلنا ا 
آسیاء کتبه في نسخة الاحازة الطبوعة على نسخة الاحازة التى اعتمد علها الول 
الافندي في الریاض والشیخ الحلسي في البحان وأئبتنا الاختلافات المهمّة التي ها 
دخل فيا نحن فيه. 

(أ): فمن المؤلفات الثابتة نسبتها له: 

(۱) آداب البحث. 

رسالة مختصرة في آداب البحثء نسبها إليه السيد الأمين في الأعيان والعلامة 
الطهراني في الذريعة. 

توجد نسختها ضمن مجموعة في خزانة كتب المولى محمّد على الخوانساري 
ال 

6 الأبحاث الفيدة في تحصيل العقيدة. 

وهو في الكلام» ذكره المصئّف في الخلاصة, وني الاجازة: الأبحاث المفيدة في 
تحقيق العقيدة» وقد شرحه الشيخ ناصربن ابراهم البوبي الاحسائي من أعلام 


(۱) أعيان الشيعة 6۰۵/۵ الذريعة ۱۳/۱. 


تا ]ولا ا سح کح بت س 
القرن التاسع, والحكم الحاج ملا هادي السبزواري من أعلام القرن ۱۳. 

من اهم نسخه : 

نسخة في المكتبة الوطنية في طهران» ضمن المجموعة رقم ۰۱۹6۷ كتبها 
محمدجواد بن كلب على في سنة ۰۱۰۹۰ ذكرت في فهرسها ٠۳۰/۱۰‏ . 

نسخة في مكتبة ا مجلس في طهران» رقم 41/اء كتبت في القرن ١و4١.‏ 

نسخة في مكتبة السيد الحكي في النجف» رقم ۰9۹٩‏ کتها العلامة الشيخ 
محمّد السماوي في سنة ۱۳۳۵ 

(۳) إجازة بني زهرة. 

وهي المعروفة بالاجازة الكبيرة» كتبها العلامة لبني زهرة» وهم: علاء الدين 
أبوالحسن على بن زهرة» وابن علاء الدين شرف الدين أبوعبدالله احسین» وابن 
علاء الدين بدرالدين آبو عبدالله محمّد وابن بدرالدين أمين الدين أبوطالب آحد 
وابن بدرالدين عزالدين أبو محمّدالحسن. وذكر العلامة في هذه الاجازة جل طرقه 
والذين يروي عنهم شيعة وس تاريخها سنة ۷۲۳. 

من أهم نسخها: 

نسخة في جامعة طهران» ضمن الجموعة رقم 8۳۹۳/۵ كتبت هذه النسخة 
عن خط الشيخ ناصرالدين ابراهیم البوبي التوفی سنة 801, وهو كتبها عن خط 
الشهيد الأول ذكرت في فهرسها 1۲۳۷/۱۰ 

نسخة في مكتبة ملك في طهران» ضمن المجموعة رقم > ۰ كتبها الشيخ 
شمس الدين محمّدبن علي العاملي الجبعي التوفی سنة 887» ذكرت في فهرسها 
. 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» رقم 8۱۳۸ کتبت في أواخر 


)١(‏ الخلاصة: 41 اجازة العلامة للسيدمهتا بن سنان التي ذكر فها کتبه, المذكورة ضمن أجوبة المسائل 
المهنائية: ۱۵۰ أعيان الشيعة 4/0 »65١٠‏ الذريعة 01۳/۱ 6۷/۱۳ مكتبة العلامة لحل : مخطوطة . 


او بح تسیب غتلف ال 


القرن العاشر أو أوائل القرن الحادي عشرء ذكرت في فهرسها ۱۸۱/۱۰ و۱۸۲ . 

(4) أجوبة السائل الهنائية. ۱ 

وهي عبارة عن الأجوبة التي وردت من السيد مهتا بن سنان بن عبدالوهاب 
الجعفري العبدلي الحسيني المدني» وللمول اسماعيل النواجوني الاصفهاني المتوفى 
سنة ۱۱۷۳ حاشية عل ا قال ر ای علا لپا مدونة لطيفة. 
ولهتابن سنان في هذه الأجوبة احازتان: الاول متوسطة ذکر فا العلامة طرقه إلى 
بعض الاعلام کتبها في الحلّة في ذي الحجة سنة ۸۷۱۹ الثانية ذكر فيها مولفاته 
كتبها في الحلة أيضاً في حرم سنة ۷۲۰ 

وذكر الأصحاب قسمين منها: الأجوبة المهتائية الاولى» والأجوبة المهتائية 
الثانية» وني النسخة الطبوعة في قم سنة 5ه ذكرت فما الأجوبة المهتائية 
الثالثة وذکر فها أنه انتهى منا في شهر محرم احرام سنة ۷۲۰. 

نسخة وك الامام الرضا عليه السلام» رقم ۲ كتبها أحمدبن علي 
الحسيني الجزائري الحائري في ۱۵ من شهر رمضان سنة ۰۸۸۳ وهي موي الا قسام 
كلها وأجوبة فخراحققن لهتابن سنان أيضاًء ذكرت في فهرسها 97/8" و۳۹۷. 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» كتبها علي بن عطاء الله الحسيني 
الجزائري في سنة ۹6 تحوي الأقسام كلها وأجوبة فخرانحققين آیضاء ذكرت في 
فهرسها ۳٩/۲‏ . 

(۵) الأدعية الفاخرة النقولة عن الأئمة الطاهرة. 

وهو في أربعة أجزاء كما في نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها الشيخ الجلسي» 


(۱) بحارالانوار ۱۳۷-۰/۱۰۷ الذريعة ۱۷٦/١‏ مكتبة العلامة ال : مخطوطة . 
(۲) أجوبة السائل الهنائیة: ۱۱۰ وهه۱, أمل الامل ۸۵/۲ البحار ۱6۳/۱۰۷ الذريعة 0۱۷۸/۱ 
۵ أعيان الشيعة ۰7/۵ مكتبة العلامة ال : مخطوطة. 


ترجة المؤأف سس سس 7 
وذكر هذا الكتاب بهذا الاسم الصتف في الخلاصة, لكن في الأعيان والذريعة: 
الأدعية الفاخرة المأثورة عن العترة الطاهرة» وفي نسخة الخلاصة التى اعتمد عليها 
الخوانساري: الأدعية الفاخرة النقولة عن العترة الطاهرة(. ۱ 

(+) الأربعين في أصول الدین. 

وهي أربعون مسألة كلامية في أصول الدين» نسبها الى العلامة في الأعيان 
والذریعة(؟). ۱ 

(۷) |رشاد الأذهان إلى أحكام الامان. 

ذکره الصتّف في الخلاصة وقال: حسن الترتیب» وفي نسخة الخلاصة التي 
اعتمد عليها السيد حسن الصدروالشيخ الجلسي : إرشاد الأذهان في أحكام الامان 
وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد علا الحرّالعاملي: ارشاد الاذهان في علم الابمان. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم ۲۲۲۲ كتبها تلميذ الصتف 
علي بن اسماعيل بن ابراهم بن فتوح في ۱۱ رجب سنة 0۷۰۱ وعليها إجازة 
المصئّف العلامة للكاتب. 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي في طهران» رقم ۱۳۳۰ كتبها تلميذ 
المصئّف السيد شرف الدين حسين بن محمد بن علي العلوي الحسيني الطوسي في 
۸من شهر رمضان سنة 4 »۷٠‏ وعليها اجازة الصتّف العلامة للکاتب, 

نسخة في مکتبة السیّد الرعشي العامة رقم ۰4۳۵۷ كتبها تلميذ الصتف 
ابن الحسين الکیش لوار م 


(۱) الخلاصة: 45, روضات ال جنات ۰۲۷۲/۲ بحارالانوار ۰۷ ۱ أعيان الشيعة ٥‏ الذريعة 
۱. 

(۲) أعيان الشيعة 4۰۵/۵ الذريعة 1۳۵/۱ و1۳ . ۱ 

(۳) لولوة البحرین ۰۲۱۷ أمل الآمل ۲ البحار ۰۵۲/۱۰۷ اموس الشیعة: ۰۳۹۹ مکتبة العلامة 

۱ الحل: مخطوطة. 


o۲ 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


(۸) استقصاء الاعتبار في تحرير معاني الأخبار. 

ذكره الصتّف في الخلاصة وقال: ذكرنا فيه کل حديث وصل إليناء ويحثنا في 
كل حديث منه على صحة السند أو إبطاله وكون متنه محكماً أو متشابهاً وما اشتمل 
عليه المتن من المباحث الأصولية والأدبية» وما يستنبط من التن من الاحكام 
الشرعية وغيرهاء وهو كتاب لم يعمل مثله, وقال في الاجازة: استقصاء الاعتبار في 
معاني الأخبار مجلّد وفي نسخة الاجازة التي اعتمد عليها المولى الأفندي استقصاء 
الاعتبار في تحقيق معاني الأخبار. 

وقال السيد الأمين: لاعين له ولاأثر ولعلّه ألف منه شيئاً يسي رأوم يتمّه 
فذهبت به حوادث الايام. 

والظاهر من تعبير الصتف عنه في الاجازة بانه جلد» ووصفه بهذا الوصف 
الجميل في الخلاصة وانه لم يعمل مثله, وقول الصتف في كتاب الطهارة من الختلف 
في مسآلة سؤر مالايؤكل لحمه بعد كلام مشبع طويل: هذا خلاصة ماأوردناه في 
كتاب استقصاء الاعتبار في تحقيق معاني الاخبار, فالظاهر من جميع هذا أنه ألف 
منه ا كرا لاس 

)٩(‏ استقصاء النظر في القضاء والقدر. 

كذا في الخلاصة والأعيان» وني نسخة الخلاصة التي اعتمد علیها في الرياض 
والأعيان: استقصاء الببحث والنظر في القضاء والقدن وفي النسخة التى اعتمد 
عليها في البحار والذريعة : استقصاء البحث والنظر في مسائل القضاء والقدر وقد 
يسمّى برسالة بطلان ای وهذا الكتاب ألفه للشاه خدابنده لمّا سأله بيان الأدلة 
الدالة على أن للعبد اختياراً في أفعاله وأنه غيريجبور عليها وألف علماء الستّة من أهل 
الهند كتاباً في رد الاستقصاء ولمّا اطلع القاضي الشهيد عليه ألّف كتابه ا موسوم 
بالنور الأنو ر والنور الأزهر في تنوير خفايا رسالة القضاء والقدرء وزيّف فيه 


(۱) الخلاصة: 6٩‏ الاجازة ٠٠١‏ رياض العلیاء ۳۹۸/۱ أعيان الشيعة 405/6» الذريعة ۳۰/۲. 


وتاب نییبت سب بوچ هن وش اه 
اعتراضات اندي على العلامة. 

نسخة في مکتبة مجلس الشوری الامسلامي» ضمن امحموعة رقم ۱۳4۲. 

كتا السید حيدربن علي بن حيدر الآملي التصوّف تلمیذ فخرا محققين وقرأها 
علیه فکتب له الانهاء بخطه فى ۱۲ من شهر رمضان سنة ۷۵۹» ذکرت ی فهرسها 
4 ۷ ۲۹9۹ ۲. 

نسخه في المكتبة الباقریة في مشهد, رقم ۲۰ کتبت ف‌سنة ۰۹۲۱ 

نسخة في مكتبة كلية الا هيات في مشهد» ضمن المجموعة رقم ٩۳۰‏ ذكرت في 
فهرسها ۱۸۰/۲ 

(۱۰) الأسرار الخفية في العلوم العقلية. 

من الحكية والكلاميه والنطقية ذكره الصتف في الخلاصة» وذكره في 
الاجازة وقال: إنه مجلّد, ألفه باسم هارون بن شمس الدين الجوينى الذي توفي 
سنة 1۸۵ وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد علها اللواشاري: الاأسرار ا فى 
العلوم العقلية. وقال الزركلي : الأسرار الخفية في النطق والطبيعي والاهي ثلا ثة 
أجزاء . 

من أهم نسخه: | 0 

نسخة في مكتبة آية الله الحكم العامة في النجف» رقم ۳۸۰ بخط المؤلّف. 

نسخة في مكتبة فيض الله أفندي في اسلامبول » رقم ۰۲۱۸۲ كتبت في سنة 
4 » وهى من أول الطبیعیات إلى نهاية الكتاب» ذكرت ني نوادراخطوطات ۰۱۸۰/۱ 

نسخة في مكتبة عثمان اوجاق في ديار بكر بتركياء كتبت في سنة ۷44 
ذكرت في نوادر امحطوطات ۰۱۸۰/۱ 


(۱) الخلاصة: 4۸ رياض العلاء ۰۳۷۹/۱ امل الامل ۲ البحار ۵۱/۱۰۷ أعيان الشيعة 
۵۰ الذريعة ۳۱/۲ و۳۲ و۰۲۸۹/۱۳ مكتبة العلامة الحل: نخطوطة . 


تس سس تست دح عفن له رج 


نسخة في مكتبة كوبرلي في اسلامبول » رقم 28117 كتبها الحسن بن الحسين 
العلوي في الرابع من رجب سنة ۷۷۳ وف نهايتها بلاغ المقابلة والتصحیح, ذكرت 
في فهرسها 1۲۲/۱ 

(15) الاش رات إل معان الاشازات: 

هو آحد الشروح الثلا ثة للعلامة على كتاب الاشارات والتنبييات لابن سيناء 
ذكر في نسخة الخلاصة التى اعتمد علها في البحان وذکر أيضاً في نسخة الاحازة 
التي اعتمد علها في الريناض والبحان وفیا أنه جلد وفي الذريعة: الاشارات إلى 
الاشارات ... كذا ذكره الشيخ شمس الدين محمّدبن علي بن خواتون في 
اجازته الكبيرة. وني الأعيان نقل عن الشيخ البهائي في حواشي الخلاصة أن للعلامة 
شرحاً للاشارات وأنه عنده بخطه» فيحتمل أن يكون هذاء ويحتمل أن يكون بسط 
E‏ 

(۱۲) الألفين الفارق بين الصدق‌والن . 

ذکره في الخلاصة» کتبه بالقاس ولده فخراحققين» مرتب على مقدمة» وألف 
دليل في إثبات إمامة الأئمة ولاسواعلي عليه السلام بل في عصمتهم» وألف دلیل على 
إبطال إمامة الخلفاء الجائرين» وخاتمة» ول يكن مرتباً فرتبه ولده فخرالدين» وليس 
الموجود في النسخ المتداولة من الألف الثاني إلا يسيراً يقرب من نيف وثلا ثين 
دليلاًء والظاهر أن فخرامحققين لم يظفر على بقيّة الكتاب عند ترتيبه وأنه تلفت 
كراريس منه طول تلك المدَّة بعد وفاة والده. 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم ۰۲۹ كتبت في ١5‏ من ربيع 


(۱) الخلاصة: 4۷ الاحازة: ۰۱۵۷ روضات الجنات ۲۷۲/۲ أعيان الشيعة ۵ الذريعة ۰1۵9/۲ 
مکتبة العلامة الحل: مخطوطة, أعلام الزركلي ۲۲۸/۲. 
(۲) البحار 9۷/۱۰۷ و۱۹ ریاض العلاء ۳۹۹/۱ أعيان الشيعة 4۰/۵ الذريعة ٩۵/۳‏ و۰۱۰۸ 


وال ا تس سب نع سس یواست ی 26 
الأول سنة ۷۸6(, 
نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران» کتبت في سنة ۷۵4. 
(۱۳) آنوار اللکوت في شرح الیاقوت. 
ذکره الصتف في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد علیها في الریاض 
وامجالس والروضات, وني الخلاصة المطبوعة: أنوارالملكوت في شرح فص الياقوت» 
والياقوت في علم الكلام للنوبختي» وشرحه الصتف بعنوان قال أقول» وللسيد 
عميدالدين ابن اخت الصثف شرح على الأنوار. 
من اهم نسخه : 
نسخة في مكتبة ملك في طهران» ضمن المجموعة رقم ۳۲٦۱ء‏ کتبت في ۲۷ من 
- شوال سنة ۰۷۰٩‏ ذکرت في فهرسها ۰۳۱/۵ 
نسخة في مکتبة محمد الآخوندي في طهران كتبها أحمدين محمّدين الحداد في 
۲ ذي القعدة سنة ۷۲۳ عن خط الصتف, وجاء في هامشهاء قابلته مراراً ودرسته 
بحمدالله وحسن توفيقه. 
نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران» كتبت في ۲۰ من رجب سنة 
۷/۷۳۵ 
نسخة في مکتبة هاروارد» كتها حسين بن سليماذبن صالح في ١١‏ من 
ذي القعدة سنة ۰۷۳۹ ذكرت في نشرة المكتبة المركزية ۰۳۹۱/٩‏ 
نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم ۰۳۲ كتبها حسن بن محمد بن 
سليمان في ذي القعدة سنة ٤‏ ه/اء ذكرت في فهرسها ١/5غ0"),‏ 
(۱6) إيضاح الاشتباه في ضبط تراجم الرجال ٠‏ 
)١(‏ الخلاصة: ۰۱6۸ رياض العلاء ۳۹/۲ أعيات الشيعة ٠٠٥/١‏ الذريعة ۲۹۸/۲ و۲۹۸ مكبة 
العلامة الحلي: مخطوطة . 
(۲) الخلاصة: 47 ریاض العلاء ۳۷۳/۲ و۰۳۷۸ مجالس المؤمنين ۰۵۷۵/۱ روضات الجنات ۰۲۷۲/۲ 
أعيان الشيعة ۵ الذريعة 444/۲ وه44, ۰۲۷۱/۲۵ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. 


۹ مختلف الشيعة (ج ۱) 


كذا في الذريعة» وني الامل : ایضاح الاشتباه في أحوال الرواة» وف 
الروضات: إيضاح الاشتباه في ضبط ألفاظ أسامي الرجال ونسبهم وني 
الأعيان: إيضاح الاشتباه في أسامي الرواة» وعلى کل حال فهو ني ضبط ألفاظ 
أسماء الرواة ورجال الاسناد وأعلام الحديث» فذكرهم على ترتيب حروف أوائل 
الأسماء ببيان الحروف المركبة منها آسماژهم وأسماء آبائهم وبلادهم وذكر حركات 
تلك الحروف» ورتبه جد صاحب الروضات على النحو ا مألوف من مراعاة الترتيب 
في الحرف الثاني والثالث وسمّاه تتم الافصاح» وتمّمه الشيخ علم افدی ابن 
الحقق الفيض وسمّاه نضد الايضاح. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة أميرا مؤمنين عليه السلام في النجف» کتبت في سنة 1514. 

نسخة في جامعة طهران. ضمن المجموعة رقم »۲٠٤١‏ كتبها محمّدبن أحمد 
الشريف الاصفهاني في ۱۸ من شهر رمضان سنة 197. 

نسخة في مکتبة السید الرعشی العامة» رقم ۲ کما درویش قاسم 
النقاش في القرن العاشر(. 

(۱۵) ایضاح التلبیس من کلام الرئیس. 

ذکره في الخلاصة وقال: باحثدا فيه الشیخ ابن سینا. وني نسخة الخلاصة التي 
اعتمد عليها في البحار: إيضاح التلبيس وبیان سهو الرئيس» وني الاجازة: کشف 
التلبیس في بیان سيرالرئيس ملد وني نسخة الاجازة التي اعتمد عليها في البحار: 
كشف التلبيس وبیان سير الرئیس» وفي نسخة الاجازة الق اعتمد عليها في 
لریاض: فنا ویبان سهو ررقي 1 1 
(۱) آمل الامل ۰۸9/۲ روضات الجنات ۲۷/۲ أعيان الشيعة 4۰5/۵ الذريعة 4٩۳/۲‏ مكتبة 

العلامة الحلي: مخطوطة. 
(۲) الخلاصة: 4۷ الاحازة: ۵۷ بحارالانوار ۵۷/۱۰۷ و۱4۹ ریاض العلیاء ۳۹۹/۱ اعیان الشيعة 

۰۲/۱۸ ۰4٩۳/۲ الذريعة‎ ۵۰ 


تحص سح تست نیسحت خی 21 

(۱5) ایضاح مخالفة الستة لنصّ الکتاب والستة. 

ذکره الحرّ العاملي وقال: سلك فيه مسلکاً عجيباً والذي وصل إلينا هو اد 
الثاني وفيه سورة آل عمران لاغیر. یذ کر فيه مخالفتهم لكل آية من وجوه کثيرة بل 
لأكثر الکلمات. وهذا الکتاب مکن عده من کتب الاحتجاج والجدل لاشتماله 
على بیان حالفات لنص الکتاب والستة» ومکن عدّه من کتب التفسير لا فيه من 
تفسبر الآيات و بیان مدالیلها. 

نسخة في مكتبة مجلس الشوری الاسلامي» رقم ۵۰۷۰ بخط الصتّف» وهي 
الجر الثاني فقط من قوله تعای: «زبّن للذيى کفروا اياة النتيا»”'" ال نهاية 
سورة آل عمران» فرغ منها سنة ۰۷۲۳ وعلیها خط امحدّث النوري صاحب الستدرك 
في موضعین يؤيّد أن هذه نسخة الأصل بخط الوف دون شك» وکذا أيّد أنَّ هذه 
النسخة بخط المصتف السيد حسن الصدر. ذكرت في فهرسها ۰۳۰/۱۵ وهي 
معروضة الآن في معرضها. 

نسخة في مكتبة مجلس الشيوخ الايراني السابق (سنا) رقم 2٠١‏ كتبت في 
القرن الثامن أو التاسع عن نسخة الأصل بخط الصتف. تبدأ بالآية ۲۰۸ من سورة 
البقرة وحتى نهاية سورة آل عمران» ذكرت في فهرسها ۰۱8/۱ وعنها مصورة في 
جامعة طهران رقم ۱ ذ کرت في فهرسها ۸/۱ 

(۱۷) ایضاح العضلات من شرح الاشارات. 

ذکره في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد عليها في البحان وکذا ذکره في 
الاجازة كما في النسخة التي اعتمد عليها في البحاروالرياض» وف الاجازة 


۰۲۱۲ البقرة:‎ )١( 
و4۹۹ مكتبة العلامة الحلّ:‎ 4٩۸و‎ 4٩۰/۲ أمل الامل ۸۵/۲ أعيان الشيعة 64۰۵/۰ الذريعة‎ )۲( 


مخطوطة . 


۸ سس ختلف الشيعة (ج )١‏ 
الطبوعة: إيضاح العضلات في شرح الاشارات مجلد. 

والاشارات لأبي علي بن سيناء وشرحه للمحقق الطوسی والوسوم بحل 
مشكلات الاشارات» فالعلامة أوضح معضلات شرح النصير الطوسي على 
الاشارات( )۱‏ 

(۱۸) ایضاح القاصد من حكة عين القواعد. 

ذکره في الخلاصة» وعین القواعد- الذي هوني النطق- لعلي الكاتبي القزويني 
التوق سنة 0۷۵ ولما القس منه بعض طلبته بعد مافرغوا من بحث رسالة عبن 
القواعد أن یضیف إلبها رسالة في الامی والطبیعی فأجاب وسمّاها حكة العين» 
فالعلامة شرح حکة العين. ۱ ۱ 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة الشعب في مدينة أدانا في تركيا» ضمن المجموعة رقم #///11» 
کتها جعفر الاسترآبادي في شهر رمضان سنة ۷۰۷, ذكرت في الفهرس الوخد 
مخطوطات تركيا ۰۸۲۰/۱ 

نسخة في مكتبة جامعة طهران» رقم 4۲۳ كتبها حسين بن محمّدبن حسن بن 
سليمان في أول شهر رمضان سنة ۷۳۱ 

نسخة في مكتبة ديار بكر في تركياء رقم “21891 كتبت في سنة ۰۷۷۸ ذكرت 
في نوادر ا خطوطات ۳۱۸۰/۱ . 
(۱۹) الباب الحادي عشر. 

لما اختصر المصتف مصباح المهجّد للشيخ الطوسي بالقاس الوزير محمّد بن 
حمّد القوهدي زاد على عشرة أبواب الصباح الباب الحادي عشر فيا يجب على عامة 


(۱) الاجازة: ۱۵۷ بحارالانوار ۱۰۷/ لاه و۰۱4۹ رياض العلماء ۳۹۹/۱ أعيان الشيعة ۰4۰5/۵ 
الذریعه ۲/ ۵۰۰ و 5۰۱. 

(۲) الخلاصة: 4۷ أعيان الشيعة 4۰۵/۵ و4۰ کشف الظنون 01۸9/۱ ۱۱۸۲/۲ الذريعة 
۲ ۳ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. 


ترجة لوف 58 


الکلفن من معرفة اصول الدین, ولمّا كان هذا الباب الحادي عشر جامعاً لمسائل 
أصول العقائد وكانت حاجة الناس إليه أكثر من سائر الأبواب فقد أفرد بالنسخ 
والتدوين والطبع والنش وصار محلا لأنظار احققين» وتولوه بالشرح والتعليق 
والترجة» حتّى أن بعض أدباء العلماء نظمه في الشعر عربياً وفارسیاً, وليس هذا 
الباب الحادي عشرمن تتمة كلام الشيخ الطوسي كا توهمه بعض» بل هو خارج 
عنه وتأليف مستقل» وعلى الباب الحادي عشر حواش وشروح كثيرة ذكر العلامة 
الطهراني ما يقارب ۲۵ شرحاً وحاشية عليه. 


من أهم : نسحه : 
نسخة في مكتبة بودليان بانكلترا ضمن المجموعة رقم ۰۱۵6۱ كتبت في سنة 
23 


نسخة في مكتبة الأخوند في همدان, رقم 4716۳ کتبت في القرن الثامن. 
نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم۳۵۲۰) كتيها حسین بن 
محى الدين في شوال سنة ۰۸۸۰ ذكرت في فهرسها ۳٤/٤‏ . 
(۲۰) بسط الاشارات إلى معانی الاشارات. 
ذكره المصئّف في الاجازة وقال: إنه جلد وذكره في الخلاصة كما في النسخة 
التي اعتمد عليها في البحار» وهو أحد الشروح الثلاثة للعلآمة على إشارات الشيخ 
الرئيس» وذكر الشيخ اليهائي أنَّ عنده شرح الاشارات بخط العلامة» فيحتمل أن 
يكون هذا ويحتمل أن يكون بسط الاشارات المتقده7" . 
(۲۱) بسط الكافية. 
ذکره الصتف في الخلاصة وقال: وهو اختصار شرح الكافية في النحو وذ کره 
(۱) آمل الامل ۸۰/۲ روضات الجنات ۲۷۹/۲ الذريعة ۰/۳ وت ۰۲۷/5 ۱۱۷/۱۳ و۱۱۸ 
۳ أعيان الشيعة 4۰9/۵ مكتبة العلامة الحلي : مخطوطة. 
(۲) الاجازة: ۱۵۷ بحارالانوار ۱۰۷/ لاه ریاض العلیاء ۰۳۷۹/۲ حمع البحرین ۱۲۳/۲ علمء أعيان 
الشيعة ۰7/۵ الذريعة ۰۱۰۸/۳ 


۰ ل سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
في الاجازة وقال : إنه ملد (. 

(۲۲) تبصرة التعلمین في آحکام الدین . 

ذکره في الاحازة وقال: إنه جلد» وذکره في الخلاصة أيضاًء وهو کتاب في 
تمام الفقه من الطهارة إلى الديات على طريق الفتوى» و بالنظرلوجازته وسلاسة 
عبارته كثر اهتمام الفقهاء به منذ عصر موْلّفه, وحتى هذه الأواخر, وتولوه بالشرح 
والتعليق والدرس والبحث» وهومن الكتب الدراسية في مبادى الفقه» وذكر في 
الذريعة مايقارب ٠١‏ شرحاً وحاشية عليه. 

من آهم E‏ 

نسخة في مكتبة مجلس الشوری الاسلامي» رقم 1٩۰۳‏ عليها اجازة المؤلف 
واجازة ابنه فخرالدین» وهي معروضة في معرضها . 

نسخة في مكتبة المجلس أيضاًء ضمن الحموعة رقم ۱۳6۲ کتبت في ۲۵ من 
ربيع الثاني سنة ۷۵۹ وقرأت في هذه السنه على فخرا حققين . 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم 2٠854‏ كتبت في سنة 
4/. 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام أيضاًء رقم ۰۲۲۸۱ کتبها محمود 
الحسيني في سنة ۰۷۹۳ 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» كتبت في سنة ۷9۹.وقرئت على 
فخر الحققین» ذكرت في فهرسها ٤‏ ۲۲۹/۱ . 

(۲۳) تحرير الأبحاث في معرفة العلوم الثلاث. 

وهي : المنطق والطبيعي والاهي ذكره الصتّف في الاجازة كما في النسخة 


(۱) الخلاصة: ۷٤ء‏ الاجازة: ۱۵٩‏ أعيان الشيعة 405/8» الذريعة .٠١9/‏ 
(۲) الخلاصة: ١٠ء‏ الاحازة: ٠٠١‏ أعيان الشيعة ۰۵ الذريعة ۳۲۱/۳- ۱۳۳/۱۳۰۳۱/۰۰۳۲۳- 
۸ مكتبة العلامة ای : مخطوطة. 


نرجة الولف ل 


التي اعتمد علها في الرياض والبحان وذكره في الخلاصة- كما في النسخة التي 
اعتمد عليها في البحار باسم:تحریر الأبحاث في العلوم الثلاث» وفي النسخة التي 
نقل عنها في الذريعة: تجريد الأبحاث في العلوم الثلاث". 

(4؟) تحرير الأحكام الشرعية على مذهب الامامية. 

ذكره المصئّف في الخلاصة وقال: إنه حسن جيّد استخرجنا فيه فروعاً لم نسبق 
إلها مع اختصاره» وذكره في الاجازة وقال: إنه في أربعة محلّدات, وف نسخة 
الخلاصة التي اعتمد علها في البحار والرياض أنه في أربعة أجزاء وهوني تمام 

ا ۱ 

الفقه استوعب فيه الفروع والجزئيات حتی أنه احصيت مسائله فبلفت ٠٠‏ آلف 
مسألة» وعليه عدة حواش وشروح. 

من اهم نسخه: 

نسخة في مکتبة الدرسة السلطانية في کاشان» کتبت في سنة 1۹۷ ذکرت 
في نشرة المكتبة لجامعة طهران ۳۵۵/4 

نسخة في كلية الآداب» رقم ۰18۷ كتبها حسن بن محمّد في ذي الحجة سنة 
» وعليها إجازة لصتف في حرم سنة ۷۰۰ بخطه. 

نسخة في مكتبة مشهد السيد عبدالعظم الحسني بالري» رقم 40» كتبها أحمدبن 
حسن الفراهاني في ۲۳ من ربيع الأول سنة ۰۷۲۱ وقرات على فخرالاسلام ابن 
الصتف فكتب في آخرها الانهاء والاجازة في ٠١‏ من ذي القعدة سنة وه/. 

نسخة في التحف البريطاني» رقم ۰۸۳۲۹ كتبت في ۲۵ من رجب سنة ۰۷۲۱ 

نسخة في مكتبة كلّية الا هيات في جامعة الفردوسي في مشهد» رقم ۵۳ 
كتبها حسين بن علي الاسترابادي في ۲۸ من شعبان سنة 4 ۷۲» ذكرت في فهرسها 
۱ ۹9 ۱ 

نسخة في مکتبة جامعة طهران» كتبها حسن بن حسين عن نسخة الصف في 


(۱) ریاض العلیاء ۰۳۹۹/۱ بحا رالأنوار ۱/۱۰۷ و٩4‏ ۱ أعيان الشيعة ۰۹/۵ الذريعة ۰۳۵۱/۳ 


۹۲ سس سس سس مختلف الشيعة رج ۰( 


۸ من ذي الحجة سنة ۷۲۸» ذکرت في فهرسها ۱۸۱۳/۵- ۰۱۸۱۹ 

نسخة في مكتبة السيد الرعشي العامة» رقم ۲5۳۱ كتبها على بن أحمد بن 
طراد في سلخ جمادى الاخرة في سنة ۰۷۳۱ ذكرت في فهرسها ۰۲۰۵/۸ 

نسختان في مكتبة آية الله المرعشي العامة أيضأَء رقم ۳۷۵۱ و4۸۳۱ كتا 
ا لحسن بن الحسين السرابشنوي في كاشانء فرغ من المْحلّد الأول في الأول من جمادى 
الاول سنة ۷۳۵ وفرغ من المْجلّد الثاني في ۲۲جادی الآخرة من نفسن السنة 
ذکرتا في فهرس المكتبة ۱46/۱۰ ۱۲۹/۱۳ 

(۲۰) تحصيل اللخص. 

ذکره في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد علا في البحار. وذكره في 
الا جازة- كما في النسخة التي اا الریاض_-وقال : انه خرج منه لد 
وقال السيد الأمين: وكأنه شرح على ملخص فخرالدين الرازي في الحكمة 
وا 

(۲۰) تذكرة الفقهاء. 

ذكره في الاجازة وقال: خرج منه إلى النكاح أربعة عشر مجلّدأً وذ کره في 
الخلاصة أيضاً» وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد علا في الرياض أنه خرج منه الى 
النکاح أربعة عشر يلأ وقال في الذريعة: ويظهر من ولده فخر احققين في كتاب 
الايضاح أنه خرج من قلمه الشریف أجزاء آخرمن التذكرة إلى أواخر کتاب 
الميراث» قال في الايضاح- في مسألة حرمان الزوجة غير ذات الولدمن الارض-: 
قد حقّق والدي قدس سره هذه المسألة وأقوالها وأدلتها في كتاب التذكرة» فان ذكر 
هذه السألة بهذا البسط ظاهر في أنه كان في بابها لاأنها ذكرت استطراداً وف غير 


)١(‏ الخلاصة: 4۵ الاجازة:155, بحارالانوار ۵۲/۱۰۷ رياض العلباء ۰۳۷۲/۱ آعیان الشيعة 
۵ الذريعة ۰۳۷۹۳۷۸/۳ ۵۳۲/5 ۱۱/۱۳ مكتبة العلامة الحل: مخطوطة. 
(۲) مارالانوار ۵۵/۱۰۷ ریاض العلیاء ۳۹۹/۱ الاعیان ۰/۵ الذریعه ۳۹۷/۳ ۰.۳۹۸9 


ترجة المؤّف ۳ 


بابها من کاب الیراث, إذ هو بعید في الغاية» مع أنه عاش بعد فراغه من الخامس 
عشر ست سنين ويبعد إهماله في تلك المدة تتميم هذا الكتاب الذي بظهر من أوله 
أهمية تأليفه عنده» انتهى ماني الذريعة وقد اختصر التذكرة الشيخ ابن ال متوج 
البحرانی كما ذكره في الرياض وقال: عندنا منه نسخة. 

في مكتبة آية الله الرعشي العامة رقم ۰۳۷4۵ كتبت في سنة ۷۲۰ 
وقرئت‌علی الصتّف وعلیها الانهاء بخطه» ذکرت في فهرسها ۰۱۱/۱۰ 

نسخة في مكتبة كلية الحقوق بجامعة طهران» رقم 4» كتبها علي بن سمروح في 
١‏ من شهررمضان سنة ۷۲۰۵ عن نسخة الأصل بخط الصتّف, ذكرت في 
فهرسها ۲۸۷- ۲۸۹. 

نسخة في مکتبة فخرالدين النصيري في طهران» رقم ۰۲۹۰ كتبت في سنة 
۷۹ 

نسخة في مکتبة كلية الحقوق في طهران» رقم ۰۲4 كتبها علي بن محمّد النباطي 
في ٠١‏ من ربيع الأول سنة /851 ذكرت في فهرسها ۲۷۷. 

نسخة في مكتبة مجلس الشيوخ الايراني ‏ سنا رقم ۱۱۱۷. كتبها علي بن 
منصور ا مزيدي في ۱٩‏ من رجب سنة /8517. 

نسخة في مكتبة آية الله الحكيم العامة» رقم ۰۳۱۸ كتبها على بن منصور الزيدي 
أيضاً في ۱٩‏ من شهر رمضان سنة 8517» ذكرت في فهرسها ۰۱۱۱/۱ 

نسخة في مكتبة كلية الا هيات في جامعة الفردوسي في مشهد, رقم ۰11 كتبها 
علي بن منصور المزيدي أيضاً في سنة ۸۷4 ذكرت في فهرسها ۳۹/۱. 

نسخة في مكتبة الفيضية في قم» رقم »44١‏ كتبها علي بن منصور الزيدي أيضاً 
في 18 من ربيع الثاني سنة ۰۸۷۰ ذكرت في فهرسها 17/١‏ . 

نسخة في مكتبة آمیرالومنین العامة في النجف بخط على بن منصور المزيدي 
المتقدم . ۱ 


4 مختلف الشیعة (ج ۱) 


نسخة في مكتبة السيّد محمد علي القاضي الطباطبائي في تبريز» كتبت في ۲٩‏ 
من شهر رمضان سنة .8٠‏ 

وهذه النسخ بأجعها غير كاملة» بل کل منها محتوعلى بعض التذكرة7" . 

(۲۷) تسبيل الأذهان إلى الأحكام الامان. 

علد في الفقه, ذكره في الذريعة وقال: ذكره الشيخ محمّدبن خواتون العاملٍ في 
إجازته» وذکره في الأعيان ارفا . 

(۲۸) تسليك الأفهام في معرفة الأحكام . 

ذكره ني الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد علها في الرياض والأمل 
والبحان وني الخلاصة المطبوعة: تسليك الأفهام إلى معرفة الأحكام في الفقه, 
وذكره في الاجازة باسم:تسليك الأذهان وقال: إنه مجلد» وفي نسخة الاجازة التي 
اعتمد علیها في الرياض والبحار: تسليك الأذهان إلى أحكام الامان» وني 
الأعيان: وكأنه منه أخذ الشهيد الثاني اسم كتابه مسالك الافهام(. 

أقول: الظاهر أن تسليك الأفهام هذا وتسبيل الأذهان المتقدم عليه كتاب 
واحد. 
(۲۹) تسليك النفس إلى حظيرة القدس. 

في الکلام» ذكره الصتف في الخلاصة والاجازة كما في النسخة التي اعتمد 
عليها في البحار والرياض» وني الاجازة المطبوعة: تسليك النفس إلى حضرة القدس 
ملد وللسيد نظام الدين الاعرجي ابن اخث الصتّف شرح على التسليك سمّاه 
إيضاح اللبس في شرح تسليك النفس إلى حظيرة القدس. 


(۱) الخلاصة: 1۷ الاجازة: ۱۵۰ بحارالانوار ٥۲/۱١۷‏ رياض العلیاء ۳۷/۱ و۳۷۸ نقدالرحال: 
۰ أعيان الشيعة 4۰4/۵ الذريعة 4/4 و٤٤»‏ مكتبة العلامة ال : مخطوطة. 

(۲) آعیان الشيعة 1/۵ 6۰ الذريعة ۱۷۵/6 ۱ 

(۳) اخلاصة: 4۸ الاجازة: ۱۵۵» ریاض العلماء ۳۹۸/۱ و۳۷4 بحارالانوار ۵۲/۱۰۷ و۰۱5۸ آمل 
الامل ۸4/۲ أعيان الشيعة 1/۵ 4۰ الذريعة ۰۱۷۹/6 


وال س ا سح تیک تب 16 


من آهم نسخة: 

نسخة في مکتبة الخزانة الغروية في اللحف الأشرف» کتها تلمیذ الصتف 
الشيخ حسن بن على المزيدي في ١"‏ من شوال سنة ۷۰۷ وعلى هوامشها كتابات 
بخط الصتّف, ذكرت في فهرسها 1۷. 

نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران » رقم ۰۳۰۸ كتبت في سنة. 
۰ وعنبا مصورة في جامعة طهران» رقم ۰۱۵۲۳ ذكرت في فهرس مصوراتها 
ا 

(۳۰) التعلم التام في الححمة والکلام. 

کذا ی الروضات: وذکره في الاجازة باسم التعلم الثاني وقال : في عدة 
مجلدات خرج منه بعضهاء وق نسخة الاجازة التي اعتمد علا في الریاض: التعلم 
التام» وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في البحار: التعلم الثاني وقال ني 
الذريعة: والظاهر أنه غير كتابه المقاومات الذي باحث فيه تمام الحكماء وإن 
احتمل الاتحاد بعض الأفاضل 7" . 

(۳۱) تلخيص الرام في معرفة الأحكام. 

وهوني الفقه مختصرء ذكره في النلاصة وذكره في الاجازة أيضاً كما في 
النسخة التي اعتمد عليها في الرياض والبحان وعليه شروح كثيرة آوها شرح 
الصتف السمّی بغاية الاحكام في تصحيح تلخيص الرام كما يأتي. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة آية الله المرعشي العامة» رقم ۰4۷۲ كتبت في حياة المؤلف» 


(۱) الخلاصة: 4۸ الاجازة: ۱۵5 رياض العلياء ۳۹۸/۱ بحارالانوار ۱4۸/۱۰۷ أعيان الشيعة 
۵ الذريعة 1۹۸/۲ ۱۸۰/6 مكتبة العلامة الحل: مخطوطة . 

(۲) الاجازة: ۱5۷ روضات الحنات ۰۲۷۹/۲ بحارالانوار ۰۵۷/۱۰۷ رياض العلياء ۰۳۹۹/۱ 
أعيان الشيعة 4۰۹/۵ الذريعة ۲۲/4 و۲۲۷ 


3 مس ختلف الشيعة (ح (١‏ 


ذكرت في فهرسها ۰۷۷/۲ 

نسخة في مكتبة الجامع الكبير في صنعاء» رقم 2١6٠١‏ كتبت في ٠١‏ من رجب 
سنه ۱ ۰۷۲ 

نسخه في مكتبة مجلس الشوری الاسلامي» رقم 6 كتبها محمدبن حسن 
ابن حسّان في سنة ۰۷۳۵ ذكرت في فهرسها ۲۲۸/۱۲ و۰۲۲۹ وهي معروضة في 
E‏ 

(۳۲) التناسب بين الأشعرية وفرق السوفسطائية. 

ذكره في الخلاصة, وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد علیها في البحار: إلحاق 
اا بفرق السوفسطائية» وفي نسخة الخلاصة التي نقل عنها في الذريعة: 
التناسب بين الفرق الأشعرية والسوفسطائية» وكذا في الأعيان . 

(۳۳) تنقيح الأبحاث في العلوم الثلاث. 

أي: النطق والطبيعي والإلهمي, ذکره في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد 
عليها في البحار, وذكر بعده: تحرير الأبحاث في العلوم الثلاث» وذكره في الذريعة 
ایضاً وقال : وعذه من تصانیفه في کتاب خلاصة القوال ۳ . 

(۳6) تنقیح قواعد الدین المأخوذ من آل یس. 

ذکره في الخلاصة- كما في النسخة التي اعتمد علیها في البحار وقال: عدة 
أجزاء» وذكره في الاجازة باسم: تنقيح القواعد المأخوذ عن آل يس مجلد, وني 
نسخة الاجازة التي اعتمد عليه في الریاض: تنقیح قواعدالدین المأخوذع ن آل يس © 


(۱) الخلاصة: ١٠ء‏ رياض العلماء ۰۳٩۷/۱‏ حارالانوار ۱1۷/۱۰۷ أعيان الشيعة 4۰۳/۵ الذريعة 
۹ ۳ 5/15 مكتبة العلامة الح : مخطوطة . 

(۲) الخلاصة: 5 البحار ۰۵۳/۱۰۷ آعیان الشيغة ۵ الذريعة 5/8 .1١‏ 

(۳) خارالانوار 8۱/۱۰۷ الذریعه ۰11۰/4 

(:) الاحازة: ۱5 بحارالانوار ۵۳/۱۰۷ و۱۸ الریاض ۳۹۸/۱ أعيان الشيعة 4۰1/۵ الذريعة 


؟ ۱67 . 


ا تخت تست سای بت یتح 11 

(۳۵) تهذيب النفس ي معرفة الذاهب الخمس. 

في الفقه» ذکره الصتف في الاحازة وقال: انه جلد. وذکره في الخلاصة كما في 
النسخة التي اعتمد عليها في البحار(. 

(۳۰) تهذيب الوصول إلى علم الا صول . 

ذکره في الخلاصة وذكره في الاجازة وقال: إنه مجلّد صغير, وف نسخة 
الخلاصة التي اعتمد عليها في الأمل: تهذيب الوصول في الاصول, وني الأعيان 
والذريعة: تهذيب طريق الوصول إلى علم الاصول» وهومتن متين كتبه باسم ولده 
فخرالدين» وكان عليه مدارالتدريس في العراق وجبل عامل قبل ال معالم» وهو مختصر 
من كتابه الجامع في اصول الفقه المسمّى بنهاية الوصول كا يأتي» وعليه شروح 
كثيرة ذكرني الذريعة مايقارب ۱۵ شرحاً وحاشيةٌ عليه. 

من أهم نسخه: 

نسخة في مكنبة الامام الرضا عليه السلام: رقم ۱ كتبت في سنة ۰۷۲۸ 
ذكرت في فهرسها ۲/ ۰۱۸۷ 

نسخة في مکتبة حامعة هاروارد» کتها حسين بن سلیمان في ۲۷ من شوال 
سنة ۷۳۹ 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم ۰۱۳۹۷ كتبها علي بن احسن 
الحائري في سنة ۷۷ 

(۳۷) جامع الأخبار. 

قال الصتف في المحتلف بعد نقل رواية: إني قد أوردتها في كتاب جامع 
الأخبار. وقال في الرياض: ونسب أيضاً إليه بعض متأخري علماء جبل عامل- في 


)۱ الاحازة: ٩‏ بحارالانوار ۰۷ ۳/۱ أعيان الشيعة 1/۵ ۰ الذریعه 4 /. 
(۲) الا جازة: ٠١٦‏ الخلاصة: ۰4۷ آمل الامل ۰۸۳/۲ أعيان الشيعة ۰4۰4/۵ واس لقي ۳۳ 
الذريعة 6۱۲/6 ۰۵1/5 0۱۹۵/۱۲ ۰۸/۲ مكتبة العلامة الحل: مخطوطة . 


۸ سس ختلف الشيعة ج )١‏ 
بعض مجاميعه على مارأيته بخطه وکان تاريخ كتابتها سنة ثلاث وستين وآلف- 
كتاب مجامع الأخبار ويروي عنه بعض الأخبار المتعلقة بفضائل القرآن, وهذا 
غریب, لکن قال: كتاب يجامع الأخبار لشیخنا العلامة قدس الله روحه الزكية» 
فلا یبعد حمل لفظ العلامة على تعريف شيخه؛ نعم أورد العلآمة قدس سره نفسه في 
أوائل كتاب الختلف حديثاً وقال: إني أو ردته في كتاب جامع الأخبار فلاحظ 
انتهى ما في الرياض. وتنظر الخوانساري أيضاً في نسبة الكتاب إلى العلآمة» لكن 
قال السيد الأمين: بعد وجود ذلك في اختلف, وتبادر الترجم من إطلاق لفظ 
العلآمة, لاوجه لحمله على شيخ له . 

(۳۸) جواب السؤال عن حكمة النسخ. 

ذكره في الرياض» وذكر أنه جواب سؤال السلطان محمّد خدابنده عن وجه 
حكمة النسخ في الأحكام الشرعية» وذكرله نسخة يقرب تاريخها من عصر لوف 
موجودة عنده, وذكره أيضاً في الروضات والأعيان والذریعة(. 

(۳۹) الجوهر النضيد في شرح كتاب التجريد. 

في النطق, ذكره في الخلاصة, وني الأعيان والذريعة: الجوهر النضيد في شرح 
منطق التجريد. 


من آهم نسخه: 
نسخة في مكتبة الاستانة ‏ قم» كتبت في القرن العاش ذكرت في فهرسها 
.٠6١5‏ 


نسخة في مكتبة إنجلس في الولايات المتحدة. 
نسخة في كتبة بنگی يور باهند» رقم ۰ ذکرت في فهرسها ۱ 
نسخة في مكتبة كلّية الآذاب في طهران» رقم 570 کتیبا محمد طاهربن ولي 


(۱) الرياض ۳۷۹/۱ الروضات ۲۷۵/۲ أعيان الشيعة 407/6 »الذريعة ۰۳۷/۵ 
(۲) الرياض ۳۷۸/۱» الروضات ۲۷۵/۲ الاعيان 4۰۹/۵ الذريعة ۰۱۸۳/۵ 


ترجة وف _س__ ٩+‏ 
بك في العشر الأول من جادی الآخرة سنة ۱۰۰۹ ذکرت في فهرسها ۸۳ 

(۰) حل الشکلات من کتاب التلوجات. 

ذکره في الخلاصة, وني الاحازة: کشف الشکلات من کتاب التلوحات» وفي 
نسخهة الاحازة الى اعتمد.علها فى الریاض آنه حلدات, واشتبه الأمرغل السید 
الأمن با الشکلات كتاباً وکشف الشکلات کتاباً آخر ولم يلتفت 
إلى أنهما کتاب واحدواختلاف‌نشآمن اختلاف النسخ, وعلی کل حال فهو شرح 
لکتاب التلويحات في المنطق وا لحكةللشيخ شهاب الدين السهروردي القتول سنة ۱۰۸۷ 

(4۱) الخلاصة في أصول الدین. 

ذكره في الذريعة وقال: نسخة منه كانت في مكتبة الخوانساري» وفي مكتبة 
العلامة اي : الخلاصة في علم الكلام» أوله: الحمدلله رب العالمين والصلاة على 
محمد وآله الطاهرين» اعلم أن هذا الكتاب مشتمل على مسائل تتعلّق بعلم 
الأصول من التوحيد والعدل والنبوة والامافة ومعرفة الثواب والعقاب 
والالام والاعواض والآجال والارزاق. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة التحف البريطاني» رقم ۰۱۰/۹۸ كتا علي بن حسن بن 
الرضي العلوي السرابشنوي في ذي الحجة سنة ۰۷۱۲ 

نسخة في مكتبة السيد الحكي» في امجموعة رقم ۰۲۹۸ كتبها العلآمة الشيخ 
محمد السماوي في سنة 4 ۱۳۱. ۱ 

نسخة في مکتبة بودلیان في جامعه اکسفورد في إنكلترا» ضمن انحموعة رقم 
6 كتبها أحمدبن الحسين العودي في ۲4 من ذي الحجة سنة ۷4۲( 


(۱) الخلاصة: 6۷ الاعیان 4۰۵/۵ الذريعة ۰۲۹۰/۵ مکتبة العلامة الحل : مخطوطة . 
(۲) الخلاصة: ٤۷‏ الاحازة ۰۱۵۷ أعيان الشيعة 0/0( و4۰ الذریعه ۷:۸۷ و ۰۷۵ ۳/۸ 
(۴).الذريعة ۲۰۸/۷ و۰۲۰۹ مکتبة العلامة الح : مخطوطة. 


۷۰ سس و سح خقلف الشيعة(ج١)‏ 


(4۲) خلاصة الأقوال في معرفة أحوال الرجال. 

وهو الکتاب الذي ذکر فيه آسیاء مؤلفاته» وذکره في الاجازة باسم :خلاصة 
الأقوال في معرفة الرجال وقال: إنه جلد» وهومرتب على قسمین: الأول فیمن 
یعتمد عليه» والثاني فيمن يتوقف فيه» وقد ربّبه على الحروف الول نورالدین على بن 
حيدرعلى القمي وسماه:نهاية الآمال في ترتيب خلاصة الأقوال »وعلى الخلاصة 
شروح و حواش كثيرة ذكر ما يقارب عشرة مها في الذريعة. 

من أهم نسخه: 

نسخة في مكتبة السيد حسن الصدر بالكاظمية» کتبها سراج الدين حسن بن 
محمد السرابشنوي تلميذ المصتّف» وقرأها عليه» فكتب له الانهاء والاجازة في نهاية 
القسم الأول في سلخ جادی الأولى في سنة ۷۱۵. 

نسخة في مكتبة جامعة مدينة العلم بالكاظمية» رقم ۱» كتبت في سنة ۷۳ 
ذكرت في فهرسها ۳۳. 

نسخة قدمة في مكتبة مدرسة الاخوند في همدان, رقم ۵۸۷ ذكرت في 
فر 

)٤۳(‏ خلق الأعمال. 

وهي رسالةوجیزة‌نسها إلى العلامةني الأمل والروضات والاعيان و 

(44) الدرالکنون في شرح علم القانون. 

في المنطق» ذكره المصئّف في الاجازة» وذكره أيضاً في الخلاصة كما في النسخة 
التي اعتمد عليها في البحار, وني الطبوعة والأعيان: الدرالکنون في علم القانون". 


(۱) الاجازة: 5 ١ءأمل‏ الامل ۸9/۲ حارالانوار ۱6۸/۱۰۷ روضات الجنات ۲۷۹/۲ أعيان الشيعة 
۵ تأسیس الشیعة: ۳۹۷ الذريعة 87/5 و۸۲ ۲۱6/۷ و۰۲۱۵ ۵۳۹۲/۲۹ مکتبة العلامة 
الح : مخطوطة. 

)۲( أمل الامل ۲ روضات الجنات ۰۲۷/۲ أعيان الشيعة 60۵/۵ الذريعة ۰۲۱۳/۷ 

(۳) الخلاصة: 4۷ الاجازة ۱5۷ البحار ۵۷/۱۰۷ الاعیان 6۰۵/۵ الذريعة ۰۷۳/۸ 


۷ 


ترجة امأف 

(49) الدر والرجان في الأحاديث الصحاح والحسان. 

ذکره في الاحازة وقال: انه يجلّد, وذکره في الخلاصة أيضاًء وني نسخه 
الخلاصة التي اعتمد علیها في الریاض والبحار: أنه عشرة أجزاء. وقد اقتفى أثره 
سميّه الشیخ حسن صاحب العام فصتّف کتابه منتق الجمان في الاحادیث 
الصحاح والحسانء وني الأعيان: أنه لاعن له ولاأئن ولعله آلف منه شيئاً يسيراً 
ولم يتمّه فذهبتبه حوادث الأيّام, وهذا مخالف لاذ که الصتف في الاجازة من 
أنه يحلّذء وني الخلاصة من أنه عشرة أجزاء. وفي سکتبة العلامة الحلّى علد واحد 
منه من مخطوطات القرن العاشر مكتوب عليه: صحاح الأحاديث للعلامة الحلي 
رأيته في مكتبة السيد مصطنی الخوانساري في قم أظته من أجزاء هذا الكتاب وقد 
انق فيه ا ل غل هن الحاديتك الكت الا ر 

(47) الدلائل البرهانية في تصحيح الحضرة الغروية. 

هو تلخيص فرحة الغري للسيد عبدالكريم بن طاووس الحلي مرتب على ترتیب 
اصلی قال في مغدمته: و بعد فإني وقفت على كتاب السيد النقيب ... عبدالكرم 
ابن أحمدبن طاووس رجه الله التضتن للادلة القاطعة على موضع مضجع مولانا 
آمیرالژمنین علیه السلام ... فاخترت منه معظمه عدف آسانیده ومکرراته وستیته 
بالدلائل البرهانية في تصحیح الحضرة الغروية. 

قال الول الأفندي: وقد نسب مير منشي في رسالة تاريخ قم بالفارسية إلى 
العلامة كتاب رسالة الدلائل البرهانية في تصحيح الحضرة الغروية وحكى عنه 
فها أنه يروي بعض الأخبارعن السيد عبدالكريم بن طاورس صاحب فرحة الغري 
في ذلك » وأظن أن تلك الرسالة لغيره فلاحظ وأنه سها في تلك النسبة. 

وقال الشيخ الطهراني: ظاهر كلام صاحب الرياض أنه لم يرالكتاب» ولوكان 


)١(‏ الخلاصة: 47 الاجازة: ٠٠١‏ البحار ۵۳/۱۰۷ الرياض ۳۷۳/۱ الاعيان ۰7/۵ الذريعة 
۷۸ مكتبة العلامة ال : مخطوطة . 


۷۲سس يي ب بلح تلف الشيعة (ج ۱) 
را اه المذكورة لم يشك في صحة النسبة» مع أن العام الجليل السيد أحمدبن 
شرف الحسيني القمي كتب نسخة الدلائل البرهانية بخطه في بلدة قم في ۱۷۸ 
عن نسخة كان على ظهرها خط العلامة الحلّي ... وقد رأيت النسخة التي بخط 
السید أحمد القمى المذكور في طهران» وقد كتب هوعلى ظهرها أنه تأليف العلامة 
نس انرق من حی اليزدي وقي بخط الیل حساملدین إن کاشف لین 
محمد في مجلّد مع الخرائج تاريخ الكتابة السبت رابع ا حرم ۱۰۳۹ ونسخة أخرى في 
الرضوية كما في فهرسهاء وأخرى مكتبة الطهراني بسامرای واخرى مكتبة السيد 
محمد صادق آل بحر العلوه7"" , 

)٤۷(‏ السر الوجيز في تفيسر الكتاب العزيز. 

كما في نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في الرياض والامل والروضات, وفي 
یه وال ات اتف الوجيز في تفسير الكتاب العزيزء وفي نسخة 
الخلاصة التي نقل عنها في الذريعة: التيسير الوجیز في تفسير الکتاب العزيز. . 

قال العلامة الطهراني: والموجود منه من أوّل سورة الفاتحة إلى آخر سورة البقرة 
لكنّه خروم من أوله قبل آية «مالك يوم الدین» وخروم من آخر سورة البقرة قليل 
من آخر آية «آمن الرسول» كله 5 ستة عشرة کراسا كل كراسة يقرب من 
سبعمائة بيت» وكان هذا هواجلّد الاوّل» و بخط الكباتب تعيين عددها بقوله 
مثلاً: رابع الأول من التفسير الوجيز أي: الجزء الرابع من الحلّد الأول» ثم خامس 
الأول ثم سادس الأول إلى تمام الستة عشرء وعليه حواش كثيرة كتب في أوّل 
کل حاشية لفظ حاشية, وني جملة منها لفظ حاشية بخطه ... ويظهر من الخط 
والكاغذ وغيرهما أن تاريخ الكتابة برجم إلى قرب عصر الولف العلآمة» وبالجملة 
هي نسخة نفيسة رأيتها عند السيد عبدالحسين الحجّة بکربلاء!۳,. 


(۱) رياض العلیا» ۰۳۷۹/۱ روضات الجنات ۲۷۹/۲ الذريعة ۲۸/۸ و۹٩‏ ۲. 


(۲) الخلاصة: 47 الرياض ۰۳۷۳/۱ الروضات ۰۲۷۲/۲ أمل الامل ۸۳/۲ الاعیان ۰1۰5/۵ 
لهه 


ترجة الولف ٣‏ 

)٤۸(‏ السعدية. 

ذكرها في الخلاصة» وهی رسالة ختصرة في أصول الدين وفروعه» قال في 
فقون ارك ق فال یه با E‏ 
الأصول والفروخ على الاجال ولاحل لأحد تركه ولاخالفته في کل حال. کتها 
العلامة للخواجة سعدالدين محمّد الساوجي وزيرغازان وخدابنده. 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» رقم ۰۱۳4۲ كتبت في أواخر 
ربيع الثاني سنة »۷٦٤‏ ذكرت في فهرسها ۲ ۲۲٣/۱‏ و ۲۲. 

نسخة في مكتبة آية الله المرعشي العامَة» ضمن المجموعة رقم ۵۱4 كتبها 
علي بن مجدالدين سدید النصوري ٤‏ سنه ۰۸71۵ 

نسخة في مكتبة كلية الآداب في إصفهان» كتبها قاسم علي بن محمود الکاشنی 
فى ۲۲ من شهر رمضان سنة ۳۸۸۱. ۱ 

. شرح غاية الوصول إلى علم الأصول‎ )4٩( 

نسبه إليه الحاج خليفة والعلامة الطهراني» وهو شرح بقال أقول» فرغ منه في 
سنه 7۰۸۱ وغاية الوصول الاك 

(50) شرح الكلمات الخمس. 

وهو شرح خمس كلمات لامیرالوّمنین عليه السلام في جواب كميل بن زياد, 
نسبه إلى العلامة في الاعيان والذریعة(". 

(۵۱) العزية. 

وهي رسالة ذكرها الصتف في تعداد كتبه في الخلاصة كما في النسخة التي 


الذريعة ۱۷۰/۱۲ و۰۱۷۱ ۰۲۱۹/۱۷ 
(۱) الخلاصة: 4۸ الاعیان 4۰۵/۵ الذريعة 0۱۹۸/۱۱ ۰۱۸۳/۱۲ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. 
(۲) الذريعة ۳۷۹/۱۳ و۰۳۷ کشف الظنون ۰۱۱۹/۲ 
(۳) الاعیان ۰7/۵ الذريعة ۰۱۱۸/۱۸ 


)۱ سس ختلف الشيعة (ج‎ ٤ 
اعتمد علها ی البحار والذریعة(۱.‎ 

(0۲) غاية الأحكام في تصحیح تلخیص الرام. 

ذکره في الخلاصة» وني نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في انجالس: غاية المرام 
في تصحيح تلخيص المرام» وهو شرح لكتابه تلخيص الرام المتقدم ذكره» وينقل 
عنه الشهيد في شرح الارشاد» ول يرد اسم هذا الكتاب في نسخة الخلاصة التي 
اعتمد علا في الأمل والرياض والأعيان'. 

(0) غاية الوصول وإيضاح السبل في شرح مختصر منتهى السؤول والأمل في 
علمي الأصول وامحدل. 

ذكره في الاجازة والخلاصة» ومنتهى السؤول والأمل في علمى الاصول والجدل 
للشيخ جال الدين أي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب المالكي المتوفى 
سنة 185 قال الصفدي عند ذ كره للعلامة: شرح مختصر ابن الحاجب و هو مشهور 
في حياته. وقال العسقلاني: وشرحه على مختصر ابن الحاجب في غاية الحسن في حل 
ألفاظه وتقريب معانينه. وذكر في الذريعة أن في بعض نسخه:غاية السؤول» وقال: 
وهوالمناسب لقافية إيضاح السبل» وذكره الحاج خليفة باسم غاية الوضوح وإيضاح 
السبل في شرح منتبی السؤول والأمل. 

من أهم نسخه: 

نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران» كتبت في سنة ..1٩۱‏ 

نسخة في مكتبة آية الله الحكم العامة» رقم ۰۱۸۰ كتبت في ۲۲ من رجب سنة 
۷ . 

نسخة في مكتبة الوزيري العامة في يزد» رقم ۰۱۹۵۵ كتها محمدین محمود 


(۱) محارالانوار ۵۳/۱۰۷ الذريعة ۰۲۱۲/۱۵ 
(؟) اخلاصة: 60 الریاض ۳۸۱۰۳۷۲/۱ أمل الامل ۰۸۲/۲ حالس المؤمنين 6۷6/۱ الاعیان 
۵ الذریعه 2 


ترجة ا موف 5 


الطبري في سلطانية زنجان في ربيع الثاني سنة )۷۰ ذكرت في فهرسها ۱۱۰/۳ 
وك5١٠١.‏ 5 
نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام؛ رقم ۰۲۹۱۸ کتها أبوحامد بن 
أحمد تلميذ المصئّف في سنة 6۷۱۱ ذكرت في فهرسها ا 

)٥٤(‏ قواعد الأحكام في مسائل الحلال واخرام. 

ذكره في الخلاصة والاجازة» وي نسخة الاجازة التي اعتمد عليها في الرياض: 
قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام, وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في 
البحار أنه جزءان. وقد لخص فيه فتاواه وبين قواعد الأحكام, ألفه بالقاس ولده 
فخراحققين» وختمه بوصية غرّاء أوصى بها ولده المذكور, وقواعد الأحكام حاو 
لجميع آبواب الفقه, لذا تلقاه العلیاء بالشرح والتعلیق» حتی ذکر في ات 
يقارب ۳۰ شرحاً وحاشية عليه» وذكر أيضأ أن لولده شرح مستقل على خطبة 
القواعد» وذ كر أيضاً ست شروح لأعلام الطائفة على عبارات وكلمات قليلة من 
القواعد. 

نسخة في مكتبة السيد حسن الصدر بالکاظمية, كتبها حمدبن إسماعيل 
امرقلي في ١4‏ من ربيع الأول سنة ۷۰۹ وقرأها على المصتّف فكتب له الانهاء 
والاجازة بخطه في ربیع الأول سنه /ا٠لا.‏ 

نسخه في جامعة طهران, رقم ۰۱۲۷۳ كتبها علي بن محمّد النيل في ۲۶ من 
جمادى الآخرة سنة 709 ذكرت في فهرسها ۰۲۷۹/۷ 

نسخة في مكتبة مدينة العلم بالكاظمية» رقم ۱۲۰ کتیبا حمدبن محسن 


)١(‏ الخلاصة: ٤١‏ الاجازة: ٠١١‏ البحار ۱4۸/۱۰۷ الرياض ۳۹۸/۱ الاعيان 4/8 »4٠‏ الذريعة 
757 و؟ ۰۲ مكتبة العلامة الحل: مخطوطة, الوافي بالوفيات ۸9/۱۳ الدررالكامنة 0۷۱/۲ 
كشف الظنون ۱۸۹۳/۲ وه186. 


۷۹ 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


الساروق في سنة ۷۱۳ ذکرت في فهرسها ۸٩‏ و0١1.‏ 

نسخة في مكتبة الفيضية, رقم ۳۶» کتب الجزء الأول مها محمّد بن بني نصر 
في ۱6 من حرم سنة 117/اء و كتب الجزء الثاني منها محمّدبن محمّد في ١١‏ من ربيع 
الثاني سنة ۰۷۱۷ ذكرت في فهرسها لين 

(58) القواعد الجلية في شرح الرسالة الشمسية. 

في النطق» ذكره المصئّف في الخلاصة والاجازة» وقال 5 الاجازة: إنه مجلى 
عنوانه قال أقول» أملاه على جع ممّن قرأ الشمسية عليه بالقاسهم. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مکتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم ۰۱۱۱4 کتبت في ربیع الاخر 
سنة ۰1۷۹ ذکرت في فهرسها ۰۳۸/۱ 

نسخة في مكتبة نیکده في تركياء رقم ۰۱۰۲۷ کتبت في سنة ۷۱6» ذکرت في 
نوادر اخطوطات العربية .161/١‏ 

نسخة في مكتبة ملك ضمن المجموعة رقم ۷5 كتبها شمس الدين محمّد 
اليزدي ي سلخ جادی الاول سنة ۰۷۱۸ ذکرت في فهرسها v/a‏ . 

(51) القواعد والقاصد. 

في النطق والطبیعی والامی» ذکره الصتف في الخلاصة والاحازة وقال في 
الاجازة: اه جلد صغر. ٠‏ 

(۰۷) کاشف الأستار في شرح كشف الأسرار. 


۰1۰6/۵ الخلاصة : ۸ الاجازة: هه, الرياض ۳۹۷/۱ ۳۷۹ البحار ۰۲/۱۰۷ الاعيان‎ )١( 
و۲۵ و۲۹‎ ۱۷/۱ ۰۲۲/۱۳ ۰۱۷۲ 1١59/5 الذريعة‎ ۳٩۳ الروضات ۰۲۷۳/۲ قصص العلیاء:‎ 
. و۳۸ ۱۷۰/۱۷ و۰۱۷۷ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة‎ 

(۲) الخلاصة: ۷». الاحازة: ۱5۷ الاعیان ٠٠٠/١‏ الذريعة ۱۷/ ۱۸۲ مكتبة العلامة الحلي: 
مخطوطة . 

(۳) الخلاصة: ۷ الاحازة: ۱۵۷ الاعیان ۰6/۵ الذريعة ۰۱۹۵/۱۷ 


و لزاه تجو يي ب عت ع ی 


ذكره الصتّف في الخلاصة والاحازة »وقال في الاحازة: انه محلدء وكشف 
الأٌسرار لدبیران الکاتی(. 

O)‏ کشف القاء من کتاب الشفاء. 

ی احکت ذکره الصتّف ف اخلاصة والاجازة وقال ف الاحازة: انه 
علدان, والشفاء لابی سیتا(؟. 

(۵۹) کشف الفوائد في شرح قواعد العقائد. 

في الكلام» ذکره الصتّف في الخلاصة والاحازة وقال في الاحازه: انه محلد 
وقواعد العقائد لاستاذ العلامة احقق نصیرالدین الطوسی . وهو شرح بقال أقول» 
وللسید محمد اللواساني حاشية عليه. 

نسخة في مكتبة العلامة ميرزا محمّد العكسري الطهراني في سامراء» كتبت عن 
نسخة الأصل في ٠١‏ من صفر سنة ۷۲۲. 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» رقم ٩۳۸۹‏ معروضة في معرضهاء 
كتبها محمّدبن عمر القزويني عن نسخة الأصل بخط الصثف في ۲۲ من ربيع الأول 
سنة ۷۳۳, ذكرت في فهرسها ٩ ٤/۱٩‏ . 

)٩۰(‏ كشف الراد في شرح تجريد الاعتقاد. 

في الكلام, ذكره في الخلاصة والاحازق, وقال في الاجازة: إنه مجلّد. وكتاب 
التحريد لاستاذ الصتف المحقق نصيرالدين الطوسى المتوفى سنة ۰7۷۲ وهواجل 
کتاب في عقائد الامامی ویعدة کشف الراد اول شرح للتجرید. 


(۱) الخلاصة: 4۷ الاجازة. ۱۵5 الاعیان 4۰۵/۰ الذريعة ۰۲۳۳/۱۷ مكتبة العلامة الحلي: 
مخطوطة . 

(۲) الخلاصة: 4۸ الاحازة: ۱۵۷ الاعیان ۰۵/۵ الذريعة ۰۳/۱۸ 

(۳) الخلاصة: 6۷ الاحازة: ۱۵5 الاعیان 4۰4/۵ الذريعة ۰۱۸۹/۲ ۰۱۸7/۱۷ ٩۱/۱۸‏ و۵۲ 
مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. 


۸ ختلف الشيعة (ج ۱) 

من آهم نسخه: 

نسخة في مکتبة جستربيتي في دبلن بایرلنده» رقم 4۲۷۹ وهي بخط الولف» 
كتها في سنة 1٩۰‏ وعنها مصورة في مكتبة السيد المرعشى العامة. 

نسخة في مكتبة كلية الآداب في طهران» رقم ۳ کا ا لماش ی 
ابن محمود الأمل, ذكرت في فهرسها ۳۹6. 

EE‏ في مكتبة آية الله الرعشي العامة» رقم ۷ كتبت في ۲۵ من ربيع 
الا خر سنة ۵۷۳۱ ذکرت في فهرسها ۰۳۲/۲ 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام رقم ۲۲۱ كتبها محمّدبن محمد 
الاسفندياري في منتصف صقر سنة ۰۷۵ م قرأها على فخراحققين فکتب له 
الانباء في آخرها. 

نسخة في مكتبة مدرسة سيهسالار في طهران» رقم ۰۸۰۸۱ كتبها آبوحمد ابن 
محمد الوراميني فى ٠١‏ من رجب سنة” الاء ذكرت في فهرسها 1۳5/۵ . 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي معروضة في معرضهاء عليها خط 
الصتف وخط ابنه فخرالدين. ۰ 

(11) كشف القال في معرفة الرجال. 

ذكره المصئّف ني الخلاصة- كما في النسخة التي اعتمد عليها في البحار وقال : 
إنه أربعة أجزاء» وني النسخة التي اعتمد علیها في الأمل: كشف القال في أحوال 
الرجال. وذكر في الأول الخلاصة أنه لم يذ كرفا کل مصتفات الرواة ولم یطول في 
نقل سيرتهم اذ جعله موکولاً إلكشف المقال» ثم قال عند وصف كشف القال: 
انا ذكرنا فيه كل مانقل عن الرواةوالمصنفين ما وصل إلينا عن المتقدمين» وذكرنا 
أحوال المتأخرين» فن آراد الاستقصاء فعليه به فإنه كافر في بابه. ويعرف هذا 


(۱) الخلاصة: 41 الاحازهة: ٠١١‏ الاعیان 4۰4/۵ الذريعة ۰۳۹۲/۳ ۰۱۱۸/۰ ۰۱/۱۸ 
مکتبة العلامة الحلّ: مخطوطة, کشف الظنون ۳۳/۱. 


وال 
الكتاب أيضاً بالرجال الكبير الذي يحيل إليه كثيراً في الخلاصة والختلف وإيضاح 
الاشتباه وغيرها. ۱ 

وقال الول الأفندي: ولکن إلى الآن لم يوجد من کتاب کبیره في الرحال عين 
ولاأثرء فلعلّه كان بباله تألیفه وم يتيسّرله. 

آقول: هذا الکلام لایتفق مع ما نقله في البحارعن الخلاصة من أنه أربعة 
آجزای وکذا لایتفق مع إحالة الصتف إليه في امخلاصة واختلف والایضام 
وغیرها» حتی قال في المختلف في حال عمروبن سعید: إنه كان فطحياً الا أنه ثقه 
وقد ذكرت حاله في كتاب خلاصة الأقوال في معرفة الرجال» وفي كتاب 
كشف المقال في معرفة اثرجال. وكذا لايتفق مع ماذكره في الروضات من أن 
كتاب الخلاصة مختصر من كتاب رجاله الكبير الذي يحيل الأمرفيه إليه 
ا 

)٩۲(‏ كشف الکنون من كتاب القانون. 

وهو اختصار لشرح الجزولية في النحى ذكر المصتف في الخلاصة". 

(7) كشف اليقين في فضائل أميرا مؤمنين. 

صرح باسمه المصئّف في نبج الحق, الا أن السيد حسن الصدر نقل عن الشهيد 
الثاني في حاشيته على النلاصة بأنَ اسم الكتاب مهاج اليقين في فضائل 
أمي را مؤمنين وكشف اليقين كتبه في سلطانية للسلطان محمّد خدابنده. 

من أهم نسخه : 

نسخه في جامعة طهران» رقم AAV‏ الشيخ شمس الدين حمدبن علي 
العاملي جد الشيخ البهاني عن نسخة الاصل بخط المصتف في ۲۱ من شعبان سنه 


(۱) الخلاصة: ۲ امختلف: يع آمل الامل ۸٥/۲‏ الریاض 57/١‏ ۰۳۷۷ البحار ۰9۳/۱۰۷ روضات 
الحنات ۲۷/۲ الاعیان ۰5/۵ الذريعة ۱۳/۱۸ و514. 
(۲) اخلاصه: 1۷ الاعیان ١٠5/8‏ 1: الذريعة ۰11/۱۸ 


۰ سس ختلف الشیعة (ح (١‏ 


۲ شم قابلها على الأصل» ذکرت في فهرسها ۰۳۰۸/۸ 

نسخة في مکتبة الامام الرضا عليه السلام. رقم ۱۳۸۳۳ کتبت في سنة 
۹۷ 

نسخة في مكتبة ملك , رقم ۲ کتبت في ۲۵ من ذي الحجة سنة ۰۹۸۸ 
ذد کرت في فهرسها. e‏ 

(54) لت الحكة. 

ذكره الصتّف في الاجازة, وني نسخة النلاصة التي اعتمد علیها في البحار: 
لب اکة نی النحو". 

)٩0(‏ الباحثات السنيّة والعارضات النصيريّة. 

ذکره الصتّف في النلاصة كما في النسخة التي اعتمد علیها في الریاض 
والروضات والأعيان والذريعة, وني الخلاصة الطبوعة: الباحث السنيّة 
والعارضات النصيريّة» وني النسخة التي اعتمد علیها في الأمل: الباحثات السنيّة 
في المعارضات النصيريّة. 

نسخة في الخزانة الغرويّة في النجف الأشرف» كتبت سنة ۷۷۵, ذكرت في 
فهرسها ۳۲۳۹. ۱ 

(17) مبادی الوصول إلى علم الاصول. 

ذکره في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد علیها في الأمل واللؤلؤة والریاض 


(۱) مج الحق: ۲۳۲ أمل الامل ۰۸۵/۲ روضات الجنات ۲۷۱/۲ أعيان الشيعة 4۰5/۵ 
تاک الشيعة: ۲۹۹ الذريعة ۹/۱۸ و۷۰ مكتبة العلامة الحل : مخطوطة. 

(۲) الاجازة: ۱۵۷ البحار 6۷/۱۰۷ الاعیان ۰1۱/۵ الذريعة ۰۲۸۱/۱۸ 

(۳) الخلاصة: 4۷ أمل الامل ۸۸۳/۲ الریاض ۳۷/۱ الروضات ۲۷۲/۲ الاعیان ۰4۰۵/۰ 
الذريعة ۰4۰/۱٩‏ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. 


ترجة الولف 3*3 بس ۸ 
والروضات والمجالس» وذكره أيضاً في الاجازة وقال: إنه مجلّد صغير» وفي نسخة 
الخلاصة التي اعتمد علها في البحار: مبادىء الأصول إلى علم الأصول» ون 
الخلاصةالمطبوعة: مبادىء الأصول. والمبادىء من المتون المشتهرة التي كثرت عليها 
الشروح والحواشي » ذكر في الذريعة مايقارب عشرة منها. 

من آهم نسخه : 

نسخة في مكتبة آية الله رعشي العامة» ضمن الجموعة رقم ۰4٩‏ کتبها تلميذ 
الصتف هارون بن جسن الطبري في ۲۱ من شعبان سنه ۷۰۰ وفي آوضا إجازة 
بخط الصتف في أواخر ربيع الأول سنة ۷۰۱ وني نهايتها أيضاً خط الصتف» 
ذكرت في فهرسها ۱۰/۱ و١5.‏ 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام رقم ۰۲۹4۷ كتبت في سنة ۷۰۲ 
وعليها إجازة فخرالدين لشمس الدين حمدبن ابي طالب. 

نسخة في مكتبة آية الله الرعشي العامة» ضمن امحموعة رقم 4» كتبها تلميذ 
لصتف جال الدين آبوالفتوح أحمد في ۲۱ من شهر رمضان سنة ۸۷۰۳ ثم قرأها على 
الصف فکتب له بخطه إنهاء القراءة في شهر رجب سنة ۷۰۵ وأجازه أيضاء ثم 
قرأها على فخرالدین سنة ۷۰۵, فکتب له الانهاء في آخرهاء ذکرت في فهرسها 
۰۲۰-۱ 

نسخة في التحف البريطاني» كتبها علي بن الحسين السرابشنوي في سلخ رجب 
سنة ۷۱۵ وعليها بلاغات لعلّها بخط المؤلّف» ثم قرأها على فخرالدين» فكتب له 
الاباء والاجازة ی جادی الأول من نفس السنة. 

(510) الحا کمات بين شراح الاشارات. 


(۱) النلاصة: 4٩‏ الاجازة: ۱۵۰ أمل الامل ۸۳/۲ اللولوة: ۰۲۱6 الریاض ۰۳۷۳/۱ حالس 
الومنین ۱ الروضات ۲۷۲/۲ البحار ۰81/۱۰۷ تأسيس الشیعة: ۳۱۳ الاعيان 4/۵ f‏ 
الذريعة ۰۱۹۰/5 ١۲/٠١‏ ۰۵6 4۱/۱۹ مكتبة العلامة الحلى: مخطوطة. 


۴ تلف الشيعة (ج )١‏ 


ذكره المصئّف في الخلاصة, وكذا ذکره في الاحازة- كا في النسخة التى اعتمد 
علها ف الریاض والبحار وقال: نه ثلاث دات(. ۱ 

(18) مختصر شرح نهج البلاغة. 

ذكره الصتّف في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد عليها في الأمل والبحار 
والرياض والروضات وامجالس» وني البحار أنه أربعة أجزاء وفي الخلاصة المطبوعة: 
مختصر نهج البلاغة» وذكر بعض العلماء أنه مختصر شرح كمال الدین.بن میثم استاذ 
العلدّمة90). 

(59) مختلف الشيعة في أحكام الشريعة. 

وهو هذا الكتاب الاثل بين يديك عزيزي القارئ» يأ التفصيل عنه. 

(۷۰) مدارك الأحكام. 

في الفقه» ذكره الصتف في الخلاصة»ء وذكره أيضاً في الاجازة وقال: خرج 
منه الطهارة والصلاة مجلد, لكن في نسخة الاجازة التي اعتمد عليها في البحار 
والرياض ذكر أنه خرج منه الطهارة» وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في 
البغان أنه نة ا ا 

(۷۱) مراصدالتدقيق ومقاصد التحقیق. 

في المنطق والطبيعي والاشي» ذکره الصتّف في الخلاصة؛ وفي نسخة الخلاصة 
الى اعتمد علها في الأمل: مراصدالتوفیق ومقاصد التحقیق . 

۱ من آهم نسخه : 
نسخة في جامعة طهران رقم ۰۲۳۰۱ علا إجازة الصتف بخطه لشمس الدین 


(۱) الخلاصة: 4۸ البحار ۱4۹/۱۰۷ الریاض ۳۹۹/۱ الاعيان 6۰۵/۵ الذريعة ۱۳۲/۲۰ 

VES‏ أمل الامل ۲ احالس ۵۷۵/۱ الریاض ۳۷/۱ الروضات ۰۲۷۲/۲ البحار 
۷ للاعیان ۰7/۵ الذريعة ۰۱۲۲/۱٤‏ ۰۱۹۸/۲۰ 

(۳) الخلاصة: 4۸ الاجازة: ۰۱۵5 البحار ۵۲/۱۰۷ و۱6۸ الریاض ۳۲۷/۱ الاعيان 4۰1/۵ 
الذریعه ۰۲۳۹/۲۰ 


ترجة الولف نه 


محمّدبن أبي طالب الآوي» كتا له في السلطانية في جادی الآخرة سنة ۷۱۰ 
وعليها إجازة فخرالحققين أيضاً في رابع جادی الآخرة سنة »۷٠١‏ ذكرت في فهرسها 
۹ و . 

نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران: كتبت في سنة ۷٠٠‏ . 

(۷۲) مسائل السيد ابن زهرة. 

وهو السيد علاء الدين أبوالحسن على بن زهرة الحلى الذي أجاز له العلامة, 
له مدا تدسف قاين ا لجار اون ابن أخى السائل على 
ثلا ثة أقسام: ما أجاب عنه العلامة, وما أجاب عنه ولده» وما أجابا عنه» قال 
الرتب في المقدمة: وبعد فهذه مسائل نقلتها من خط السائل عنها وهو مولانا 
العم ... من خط المجيبا عنها وهما . . . 

من أهم نسخها: 

نسخة في المكتبة المركزية لجامعة طهران» رقم 2٠١71‏ كتبها السيد حيدر الآملي 
تلميذ فخرانحققين في غرة ذي الحجة سنة 00777 تم قرأها على فخراحققين فكتب له 
إجازة في أواخر ربيع الآخرسنة ۰۷۷۱ ذكرت في فهرسها ۲۰۲۱/۰ .٠٠٠٠‏ 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» ضمن المجموعة رقم 4۵7 كتيها 
محمدبن علي في ۱6 من رجب سنة ۹7۰ ذكرت في فهرسها ۲۹۹/۱۲ و۰۲۱۰ 

نسخة في مكتبة جامعة طهران» ضمن الجموعة رقم 4۵4۳ كتبه إبراهيم بن 
إسماعيل المازندراني في ۳ من رجب سنة ٩۳5‏ ذكرت في فهرسها 10/1 070). 

(۷۳) مصابيح الأنوار. 

ذكره المصئّف ني اخلاصة وقال: ذكرنا فيه کل أحاديث علمائنا وجعلنا کل 


)۱( الخلاصة: 4۸ أمل الامل 2/۲ الاعيان 4.0/0« الذر یعه ۰/۳۰ c۳۰‏ مكتبة العلامة ا لحل: 
محطوطه . 
(۲) الذریعة: ۳٩۰/۲۰‏ و۳۹۱ مكتبة العلامة الح : مخطوطة. 


بیبح بت طقف ن 


حدیث يتعلق بفن في بابه ورتبنا کل فن على آبواب ابتدأنا فيها ا روي عن البي 
صل الله عليه وآله» ثم بعده ما روي عن علي عليه السلام» وهكذا إلى آخر الانمة 
عليهم السلام . 

وقال السيد الأمين: وذكر أن هذا الكتاب لا عبن له‌ولا آثر ولعله أف منه 
شيئاً يسيراً ول يتمّه فذهبت به حوادث الايّام . 

أقول: والظاهر من عبارة المتف في الخلاصة أنه أف منه شيمًاً يعد به, 
ويؤيّد هذا ما ذكره في تلف بعد أن ذهب إلى أن ماء البتر لاينجس ملاقاة 
النجاسة من غير تفیّ واحتجٌ بصحيح محمّد بن إسماعيل ورواية علي بن جع 
قال: وغير ذلك من الأحاديث الكثيرة وقد ذکرناها في كتاب مضابيح الأنوار؟. 

)۷٤(‏ الطالب العلية في علم العربية. 

ذكره المصبّف في الاجازة» وكذاذكرهني الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد 
عليها في الأمل والبحار والرياض والروضات» وني الخلاصة المطبوعة: الطالب 
العلية في معرفة العربية» وفي نسخة الخلاصة التى اعتمد عليها في احالس: امطالب 
العلية في علوم العريية. ۱ 

(۷۰) معارج النهم ي شرج النظم. 

في الكلام» ذکره الصتّف في الخلاصة» وذکره أيضاً في الاجازة وقال: انه 
لد وني نسخة الخلاصة التي اعتمد علیها في البحار: معارج الفهم في حل شرح 
النظم» والمعارج شرح لكتاب نظم البراهين في أصول الدين للعلامة أيضاً. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران, كتبت في سنة .۷١١‏ 


(۱) الخلاصة: 47 المختلف: 4 الاعيان 4۰۹/۵ الذريعة ۸۵/۲۱. 
(۲) الخلاصة: 4۷ الاجازة: ۱۰5 أمل الامل ۰۸4/۲ حالس المؤمنين 6۷۵/۱ البحار۵۷/۱۰۷ 
الرياض ۳۷4/۱ الروضات ۰۲۷۲/۲ الاعیان 4۰5/۵ الذريعة ۱4۰/۲۱ 


ترجة الولف ۸٥‏ 


نسخة في مكتبة مدرسة سيهسالارفي طهران» رقم ۸۳۰۱» كتبها حمدین آي 
تراب الوراميني في سنة ۰۷۱۲ ذ کرت في فهرسها ٤٤٥/۰‏ . 
نسخة في مكتبة جستر بتي» ضمن المجموعة رقم ۰۳۷۸۸ کتبت في سنة 
rs‏ ۱ 

(۷۰) العتمد في الفقه. 

نسبه إلى العلامة الشهیدالثانی في حاشیته على الخلاصة كما عنه في تأسیس 
الشيعة» وکذا نسبه إليه ابن فهد اللي حيث أكثر النقل عنه في کتابه الهذب 
اا وکذا ینقل عنه جد صاحب الاعیان فى شرح منظومة بجرالعلوم كنا ذکره 
صاحب الاعیان . 

قال الول الأفندي: ثم قد ینسب إلى العلامة رضی الله عنه أيضاً کتب أخرى 
غير ماذكرناء فن ذلك كتاب العتمد في الفقه». نسبه إليه بعض العلیاء- ولعل من 
نسبه كان من تلامذته في حواشى الخلاصة المذكورة على ما رأيت نسخة من 
الخلاصة في بلدة ساري من بلاد مازندران وكانت علها بلاغات من العلامة 
رجه الله نفسه أيضاً. ۱ 

وقال في الذریعة: ذکره في الروضات ولکنه تنظر بي صدق النسبة. 

آقول: الظاهر أن صاحب الروضات ۸ یتنظر في صدق نسبة العتمد إلى 
العلامه, حيث قال في بیان الکتب التي لم يذكرها العلاأمة في خلاصته: ولا کتاب 
العتمد في الفقه وكتاب مجامع الأخبار وکتاب الأسرار في الامامة وختصره في 
تحقيق معنى الامان» وإن كان في نسبة هذه الثلا ثة إليه نظر واضح. 


۰۱۸۳/۲۱ الاعيان ه/4٠4:» الذريعة‎ ٠١/١٠٠١۷ الخلاصة: 47 الاحازة: ۱۵۰ البحار‎ )١( 
. مكتبة العلامة الحل: مخطوطة‎ ۷ 6 

(۲) الرياض ۳۸۰/۱ و۳۸۱ الروضات ۲۷۵/۲ أعيان الشيعة 4۰4/۵ تأسيس الشيعة: ۳۹۹ 
الذريعة ۰۲۱/۲۱ 


4 تلف الشيعة (ح‎ ۸٦ 

(۷۷) المقاصد الوافية بفوائد القانون والكافية. 

ذكره المصتف في الخلاصة وقال: جعنا فيه بين الجزولية والكافية في النحومع 
تمثیل ما حتاج إلى مثال» وذكره في الاجازة أيضاًوقال :إنه لدان ). 

(۷۸) القاومات. 

ذكره الصئف في الخلاصة وقال: باحشنا فيه الحكماء السابقین وهويتم مع 
تمام عمرنا وفي نسخة الخلاصة التي نقل عنها في الذريعة: القاومات الحكية”" . 

(۷۹) مقصد الواصلين في اصول الدين. 

ذكره في الخلاصة» وذكره في الاجازة أيضاً وقال: انه حلد. وني الأعيان: 
مقصد الواصلين أو مقاصد الواصلین في اصول الدین» وفي نسخة الاجازة التى اعتمد 
علها فی البحار: معتقد الواصلن(۳. ۱ 

(۸۰) منتبی الطلب في تحقيق الذهب. 

ذکره الصتف في الخلاصة وقال: لم يعمل مثله ذکرنا فيه جيم مذاهب 
المسلمين في الفقه ورخحنا ما نعتقده بعد إبطال حجج من خالفنا فيه» يتم إن 
شاء الله تعالى عملنا منه إلى هذا التاریخ- وهو شهر ربیع الا خر سنة ثلاث وتسعين 
وستمائة- سبع مجلّدات. وذکره في الاحازة أيضاً وقال: خرج منه العبادات سبع 
مجلّدات. ووصفه في آخر الارشاد بأنه بلغ الغاية وتجاوز النهاية. وفي أول المنتبي 
مقدمة لطيفة تبحث عن الغرض في علم الفقه ووجه الحاجة إليه ومرتبته وموضوعة 
ومبادثه ومسائله وتحديده ووجوب تحصيله. وامجلد السابع الذي ذكر في الخلاصة 
أنه فرغ منه سنة 4 غير موجود الآن» وللمول نصرالله الحمداني تلميذ احقق 
الداماد حاشية عليه. 


(۱) الخلاصة: 4۷ الاحازت ۱6۷ الاعيان 1۰7/۵ الذريعة ۰۳۸۱/۲۱ 
(۲) الخلاصة: 4۷ الاعیان 4۰۵/۵ الذريعة ۰۹/۲۲ 
(۳) الخلاصة: 4۸ الاحازة ۱۵۰ البحاز ۱۸/۱۰۷ الاعیان ۰۵/۵ الذريعة ۰۱۱۲/۲۲ 


ترجة اف 


نسخة في مکتبة جامع گوهرشاد في مشهد, رقم ٥٠ء‏ یظن أنها الأصل وبخط 
المؤلف» ذکرت في فهرسها ٦1٤/۲‏ . 

نسخة في مکتبة آية الله الحكم العامة في النجف الآشرف» رقم 1۲ 
کتب قسم منها بخظ الولف وقسم بغیر خطه. 

نسخة في مكتبة جامعة مدينة العلم بالكاظمية» رقم ۰۲۰۳ كتبها علي بن 
إدريس في سنة ٩۷۲‏ وقابلها مع نسخة الاصل بخط المصتف وصحخحها علیه, 
ذکرت في فهرسها ۱۲۵. 

نسخة في مكتبة أميرا مؤمنين العامة في النحف الأشرف معروضة في معرضهاء 
كتبها تلميذ صاحب العام لاستاذه بأمره في سنة ۸۸۲ ثم قابلها صاحب ا معالم على 
نسخة الأصل بخط المصئّف وعليها خطه عقابلته. 

نسخة في مكتبة الوزيري العامة في يزد رقم ۱۲۹74 تحتوي على كتاب 
الجهاد يظنَ أنها خط امف . 

(۸۱) منتبی الوصول إلى علمي الكلام والأصول . 

ذكره الصئف في النلاصة وذكره في الاجازة أيضاً وقال: إنه محلّد» وف 
نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في المجالس: منتبى السؤول إلى علمي الكلام 
والأصول» وني نسخة الاجازة التي اعتمد علا في البحار والرياض: منتبی الوصول 
إلى علم الكلام والأمئول: 

من آهم نسخه : 

نسخة في مکتبة جامعة طهران» رقم ۰۱۸۰۷ کتبت في القرن الثامن» وهي 
مقابلة مع نسخة الأصل بخط المصتف» ذكرت فى فهرسها ۳۹6-۳۹۰/۸. 


)١‏ الخلاصة:ه4, الاحازة: ٠٠١‏ ارشاد الاذهان: مخطوط نقد الرجال: ۱۰۰ رحال بحرالملو 
) حار ۳ 
۲ الاعيان ۱۳/۵ الذريعة ۲۲۲/٩‏ ۱۱/۲۳ و ۱۲ مكتبة العلامة الحل: مخطوطة. 


شین نو یتح بض ببسب مختلف الشيعة(ج١)‏ 


نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري فيطهران, كتبت في القرن الثامن . 

(۸۲) المنباج في مناسك الحاج. 

ذكره المصتف في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد علها في احالس 
والبحان وفي الخلاصة الطبوعة؛ المنباج في مناسك الح . 

(AT)‏ منهاج الصلاح ٤‏ اختصار المصباح. 

ذكره الشهيد الثاني في حاشيتة على الخلاصة كما عنه في تأسيس الشيعة» وكذا 
ذكره في الأمل والروضات والأعيان والذريعة. والمنهاج عبارة عن تلخيص مصباح 
البجد للشيخ الطوسي» رتبه على عشرة أبواب وأضاف إليها باباً آخر ني الكلام 
والأصول الخمسة الاعتقادية» وهو العروف بالباب الحادي عشر كما من والنهاج 
ألفه باستدعاء الوزير الخواجة عزالدين محمدّبن محمد القوهدي. 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي, كتبها محمّدين على الطبري في 
شوال سنة ۰۷۳۳ 

نسخة في مكتبة مدرسة الاخوند في همدان, ضمن المجموعة رقم 47847 كتبت 
في القرن الثامن 0', 

(٤۸)منهاج‏ الكرامة في الامامة. 

ذكره الصثف في الخلاصة» وني الذريعة وغيرها: مناج الكرامة في إثبات 
الامامة» وني الأعيان: مهاج الكرامة أو تاج الكرامة في إثبات الامامق وفي نسخة 
الخلاصة التي اعتمد علها في الأمل والرياض: نهج الكرامة في الامامة» و 


(۱) الخلاصة: 4٩‏ الاجازة: ۱۵7 الرياض ,"58/١‏ البحار ۱1۸/۱۰۷ مجالس المؤمنين ۰۵۷۵/۱ 
الايجيان 4۰4/۵ الذريعة ۱6/۲۳ مكتبة العلامة اي : مخطوطة. 

(۲) الخلاصة: 4۷ البحار ۵۳/۱۰۷ احالس ۵۷۵/۱ الاعیان »5٠ ٤/١‏ الذريعة ۰۱۷۱/۲۳ 

(۳) أمل الامل ۰۸۵/۲ روضات الجنات ۰۲۷۱/۲ الاعیان 4۰۹/۵ الذريعة ۱۹4/۲۳ و۱۹۵ مكتبة 
العلامة الحلي: مخطوطة . 


رجا س 


البحار: نهج الكرامة في معرفة الامامة» وذکره في كشف الظنون تارة باسم:منهاج 
الاستقامة في إثبات الامامة واخرى باسم:منهاج السلام إلى معراج الكرامة» وقال : 
لابن المطهّر الحلى من افاضل الشيعة فيه مطاعن على أهل الستّة. وتعرض للرد عليه 
زين الدين سريحان بن محمد اللطی بکتاب سماه: سد الفتيق الظهر وصد الفسيق 
ابن المطهرء فتعرض لنقضه ابن کمونة, وتعرض للرة عليه أيضاً ابن تيمية بکتاب 
سمّاه: منهاج الستة» أفرط فيه في الافتراء والتوهین, حتى أن أهل نحلته المتعضبين لم 
يرضوا ما آق به من الكذب والین فتعرض لنقض مناج السنّة وتزييف ما أق به 
سراج الدين حسن بن عيسى الهاني اللكهنوي بكتاب سمّاه: !كمال المتة في نقض 
منهاج الستّة» وتعرض لنقضه أيضاً السيدمهدي ابن السيد صالح الوسوي العروف 
بالكشوان بکتاب سمّاه: منهاج الشريعة في الردّ على منهاج الستة في أربع محلداتء 
وكتب السيد أبومحمّد الحسنصدرالدين كتاب البراهين الجلية في كفر أجمد بن 
تيمية في ثلاثة مقاصد, أولها: في شهادة علماء الاسلام على كفره» وثانيها: في 
شهادة كلماته عليه وثالثها: فيا تفرد به من الاراء والبدع . 

من اهم نسخه ؛ 

نسخة في مكتبة سنا في طهران» ضمن امجموعة رقم ۰۱۹4 كتبت ني القرن 
التاسع» ذكرت في فهرسها ۸۲/۱. 

نسخة في مدرسة الآخوند في همدان, رقم 4 کتبت فى سنة ٩۰۰‏ ذکرت 
في فهرسها ۱۹۹٩‏ . 

نسخة في مكتبة آية الله الرعشي العامة ضمن المجموعة رقم ۰۲۵۲۳ کتبت في 
حمادى الآخرة, سنة ۰٩۰۱‏ ذکرت في فهرسها ۰۱۰۹/۰ 

نسخة في جامعة کمبریج في انكلتراء کتبت في سنة ٩۰۹‏ ذکرت في 


ا 


(۱) الخلاصة: 4۸ الرياض »٠۷٠/١‏ أمل الامل ۸4/۲ البحار ۵4/۱۰۷ الاعيان 4۰۵/۵ الذريعة 
یه 


ببس ست مختلف الشيعة(ج١)‏ 


(85) منهاج اضدایه ومعراج الدراية. 

ذكره المصئّف في الخلاصة كما في النسخة التي اعتمد عليها في البحار واللؤلؤة 
والأمل والروضات والریاض, وذكره أيضاً في الاجازة كما في النسخة التي اعتمد 
عليها في الریاض, وني الخلاصة الطبوعة: منهاج اهداية ومعارج الدراية في الکلام» 
وني الاجازة المطبوعة: مناهج الهداية ومعارج الدراية ملد( . 

(87) مناج اليقين في أصول الدين. 

ذكره الصتف في اخلاصة وذكره في الاجازة باسم: مناهج اليقين في 
اضيول الدین» وقال: ا اة وني نسخة الاجازة التي اعتمد عليها في الرياض: 
منباج اليقين في أصول الدين» وني نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في الرياض 
والروضات: مناهج اليقين في أصول الدين» وهو مرتّب على مقدمة ومناهج ثامنها في , 
الامامة وتاسعها في العاد, ولابن العتائق شرح عليه سمّاه: الايضاح والتبيين. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام» رقم ۱ كتبها علي بن ا لحسين 
الطبري في سنة ۷۲ ذكرت في فهرسها ۰۲۳۸/۱ 

نسخة في مكتبة ملك في طهران» رقم ۰۷۳۰ كتبت في سنة ۷۷۲ عن نسخة 
خط الصتف, ذكرت في فهرسها .۷٤١‏ 

نسخة في مكتبة السيد محمّد علي الروضاتي في اصفهان» كتبت في القرن 
الثامن في حياة المصتف أو قريباً من عصره. 

نسخة في مكتبة السجد الأعظم في قم» ضمن امحموعة رقم 25057 كتبت في 


۲ ۷۳ ۱۲۲/۲۳ و۰۱۷۲ مكتبة العلامة الحلٍ: مخطوطة. کشف الظنون ۱۸۷۰/۲ 
و ۱۸۷۲. 

(۱) الخلاصة: 4۸ الاحازة: ۵5 البحار 6۵/۱۰۷ اللؤلؤة: ۲۱۸ آمل الامل ۸4/۲ الروضات 
۲ الریاض ۳۰۸/۱ و۳۷۵ الاعیان ۰۵/۵ الذریعه ۳۹۱/۲۲. 


وجا تسس سپ ببس د س 
سنة ۰۷۵۵ ذکرت في فهرسها ۰۱63۸ 

(۸۷) نظم البراهین في أصول الدین. 

ذکره الصتّف في الخلاصة» وذکره أيضاً في الاجازة وقال : إنه ملد وحبن وهو 
مرتب على سبعة آبواب: النظ اخدوت. الصانع» العدل وفیه احسن والقبح 
العقليان. النبوق الامامة المعاد» وشرحه المصتّف نفسه وستاه: معارج الفهم كما 


(۳ 


يا 


(۸۸) النكت البديعة في تحرير الذريعة. 

في أصول الفقه, ذكره المصئف فى الثلاصة. والذريعة إلى أصول الشيعة للسید 
الرتضی علم احدی(۳. 

(۸۶) نورالشرق في علم المنطق . 

ذکره الصتف في الاحازة وقال: انه مجلد, وفي نسخة الاجازة التي اعتمد عليها 
في البحار والریاض: النور الشرق في علم النطق (. 

)٩۰(‏ نهاية الأحكام في معرفة الأحكام. 

ذکره الصّف في الخلاصة» وذکره أيضاً في الاجازة وقال : خرج منه الطهارة 
والصلاة مجلد. وني الذريعة: نهاية الأحكام إلى معرفة الأحكام خرج منه الطهارة 
والصلاة والزكاة والبیع ال آخر الصرف. قال الصتف في مقدمته: لخصت فيه 
فتاوى الامامية على وجه الاختصار وأشرت فيه إلى العلل مع حذف الاطالة 
والا کثار. 


(۱) الخلاصة: 4٩‏ الاحازة: ۱۵۰ الریاض ۳۸/۱ و۳۷۳ الروضات ۲۷۲/۲ الاعیان ۰4۰4/۰ 
الذريعة 6۳۵۲/۲۲ مكتبة العلامة الل : مخطوطة . 

(۲) الخلاصة: ٩‏ الاحازة: ۱۵5 الاعیان ۰4/۵ الذريعة ۳۵۲/۲۲ ۰۲۰۰/۲ 

(۳) الخلاصة: 47 الاعیان 4۰4/۵ الذريعة ۰۲۶/۱۰ ۳۰۳/۲. 

(:) الاحازة: ۱۵۷ الریاض ۳۹۹/۱ البحار ۱4۹/۱۰۷ الاعیان 4۰7/۵ الذريعة ٤‏ ۳۷۲/۲ 


!سود شختلف‌الشیعةج 


من آهم ی 
نسخة في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران» رقم 4 کیت في سنة 
٠الا.‏ 


نسخة في جامعة طهران» رقم ۰113۲ كتبت في أوائل القرن الثامن في عهد 
الصتف» ذكرت في فهرسها ۰۳۲۸/۱۲ 

نسخة في مكتبة المدرسة السلطانية في كاشان» رقم ۰4۳۳ كتبت في سنة 
. 

)٩۱(‏ نهاية الرام في علم الكلام. 

ذكره الصتّف في الخلاصة وذكره في الاجازة وقال: خرج منه أربع حلدات» 
وفي نسخة الخلاصة التى اعتمد عليها في البجار أنه عدة أجزاء» وذكره أيضاً 
عبد اياعر ابن اك اللعلامة فى کنیع کرو الاضلن وال ن اراد 
الوصول إلى غاية هذا العلم فعليه بکتاب نهاية المرام. 


فهرسها ۳۷. 


نسخة في.مكتبة آية الله الرعشي العامت رقم ۲۵4, كتبت في القرن الشامن 
ذكرت في فهرسها ۲۸۰/۱. 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي » رقم ۲ كتبت في القرن 
.0( 
الثام: 

من . 


. نباية الوصول إلى علم الأصول‎ )٩۲( 


(۱) الخلاصة: 4۸ الاحازة: ۱۵۵ نهاية الأحكام ۱ الرياض ۳۹۵/۱ الاعیان ۰4۰1/۵ 
الذريعة 4 ۰۳۹۶/۲ مكتبة العلامة اي : مخطوطة . 

(۲) الخلاصة: 4۷ الاجازة: ٠١١‏ البحار ۵۵/۱۰۷ الاعیان 4/۵ 4۰ الذريعة 4 4۰۷/۲ مكتبة 
العلامة ای : مخطوطة. 


سح د u‏ 

ذكره الصتّف في الاجازةوقال: انه في أربع مجلدات» وذكره في الخلاصة أيضاً 
كما في النسخة التي اعتمد عيبا في الأمل والروضات والرياض والمجالس» وفي 
الخلاصة الطبوعة: نهاية الوصول في علم الاصول. وهوكتاب جامع في أصول الفقه 
لم يسبقه أحد فيه» فيه ماذكره التقدمون والمتأخرون, ألّفه بالتقاس ولده فخرالدين» 
ثم اختصره وسمّاه: تهذيب الوصول إلى علم الأصول كما مرّ. 

من اهم نسخه : 

نسخة في مكتبة جامعة طهران» رقم ۱۱۷ كتبت في سنة »۷٠٠‏ ذكرت في 
فهرسها ۲۳۸۹/٦۹‏ . 

نسخة في مكتبة اجلس بطهران» رقم ۱۳۷46 كتبها محمدبن حسن الزيدي 
في ۷ من شوال سنة ۷۰۵. 

نسخة في مكتبة السيد المرعشي العامة رقم ۲۷۷» كتبها محمّدبن علي الأوي 
في ١١‏ من ربيع الثاني سنة ۲ ذكرت في فهرسها ۳۰/۱ و۰۳۰۱ 

نسخة في مكتبة جستربيتي في إيرلنده» رقم ۳۰۵4, كتبها حسين بن أحمد بن 
محمّد في سنة ۷۳١‏ . 

)٩۳(‏ نهج الامان في تفسير القران. 

ذكره الصتف في الخلاصة وقال: ذكرنا فيه ملخص الكشاف والتبيان 
و 

(14) نهج الحق وكشف الصدق. 

ذكره الصتّف في الخلاصة» وفي نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في البحار: 


(۱) الخلاصة: 4۸ الاحازة: ۱۰ أمل الامل ۰۸4/۲ الرياض ۰۳۷/۱ الروضات ۲۷۲/۲: احالس 
۱ الاعيان 4٠٤/١‏ تأسیس الشيعة ۳۱۳ الذريعة 408/94 و1۰۹ مکتبة العلامة 
ا لحل : مخطوطة. 

(۲) الخلاسسة: 5 الاعیان ۰6/۵ الذريعة ۰۱۷۱/۱۲ ۰1۱۲/۲ 


بت تسیپ هدوب ب یتیب ات الشيعة(ج )١‏ 


کشف الق وج الصدق. صتفه باسم السلطان خدابنده كما صرح به في خطبته 
وهو مرتب على مسائل في التوحید والعدل والنبوة والامامة والسائل الفرعية الق 
حالف فما أهل الستة الکتاب والستة» وکتب الفضل بن روزهان کتاباً نی رد 
نهج الحق فقام القاضي نورالله بنقضه بکتاب سمّاه: إحقاق الحق» فلا اطلع عليه 
العامة استعملوا السیاط بدل القلم في جوابه وقتلوه» وهذا ديدنهم على مر القرون» 
ثم قام حتدحسن الظفر بتأليف کتاب: دلائل الصدق نقض فيه کتاب ابن 
روزهان وتمم ما کتبه القاضي الشهید. 

من آهم نسخه: 

نسخة في مکتبة جامعة طهران» رقم ۱۸۹7 كتبها عبدالنعم بن حمدبن - 
علي بن ابراهم شهر بغریبان في ۱۲ من شعبان سنة ۰۷۰۶ ذ کرت في فهرسها 
60 . 

نسخة في مکتبة السيد الحكم العامة رقم ۲ کتبت في ۲۱ من شعبان سنة.؛ ۰۷۳ 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» كتبها محمّدبن أحمد العلوي» في 
سنة ۷۵۷ ذکرت في فهرسها ‘/1 و۲ 

(15) نج العرفان في علم الیزان. ۱ 

في النطق, ذکره الصتّف في الخلاصة» وذکره في الاحازة أيضاً وقال: انه 


ل . 


(15) ج السترشدین في أصول الدين. 
ذكره الصتف في الخلاصة, وذكره في الاحازة أيضاً وقال: إنه يلد مختصر 
صتفه بالقاس ولده فخرالدين» وهومرتب على ١‏ فصلا خص فيه الباحث 


(۱) الخلاصة: 4۸: بج الحق: م البحار ۵/۱۰۷ الاعيان ۰٥/١‏ الذريعة ۰۱۲۱/۱4 ۰۲۳/۱۸ 
6 ۷ مکتب: العامة الحل: مخطوطة. 
(۲) الخلاصة: 4۸ الاجازة: ۱۵۷ الاعیان ۰۵/۵ و ۰ الذريعة 4 1/۲ ۰8۲ 


الوا میت ییوت کح تسده :۱۵ 
الكلامية» وله شروح عديدة ذكر في الذريعة مایقارب ٩‏ منها. 

من أهم نسخه: 

نسخة في مكتبة الامام الرضا عليه السلام رقم ۸۵۵ كتبها محمّدبن أي 
طالب الآوي في ذي الحجة سنة ۷۰۲ وقرأها على الصتف فكتب له السماع 
والاجازة بخطه في مستهل رجب سنة ۷۰۵ ذكرت في فهرسها ۰۲۰۸/4 

نسخة في مكتبة آية لله الرعشي العامة» ضمن المجموعة رقم 4» كتا تلميذ 
الصتف آبوالفتوح في حياة المصتّف عن نسخة الأصل ثم قرأها على 
فخراحققين في سنة ۷۰۵ فكتب له الانهاء بخطه, ذكرت في فهرسها ۲۰-۱۸/۱. 

نسخة في مكتبة التحف البريطاني في لندن» كتبها على بن الحسن السرابشنوي 
في 18 من ذي الحجة د 

)٩۷(‏ نبج الوصول إلى علم الأصول. 

ذكره اللصبّف في الخلاصة» وذكره أيضاً في الاجازة وقال: انه محلّد. وني 
نسخة الخلاصة التى اعتمد علیها في اللؤلؤة: منهج الوصول إلى علم الأصول. وهو 
مرتب على عشرة أبواب. 

توجد نسخته في مكتبة ملك في طهران» ضمن المجموعة رقم ۰۱۰۳۲ كتبت في 
سنة ۰۷۰۷ ذ کرت في فهرسها م ۳ . 

(۹۸) النهج الوضاح في الأحاديث الصحاح. 

ذكره الصتّف في الخلاصة» وقال السيد الأمين: وذكر أنه لاعن له ولا أ 
ولعله ألف منه شيئاً يسيراً وم يتمّه فذهبت به حوادث الایام !۳ . 


(۱) الخلاصة: ٤۸‏ . الاجازة: ۱۵ الرياض ۳۷/۱ و۳۷۵ الاعيان ۰4/۵ الذريعة ۰۹۱۰/۱ 
۲۳ ۲ ۳ 4/۲ 1۲ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة . 

(۲) الخلاصة: 4۸ الاحازة: ۱۵5 لولوة البحرین: ۲۱۸ الاعیان ۰4/۵ الذريعة 4 ۰1۳/۲ مكتبة 
العلامة ال : مخطوطة. 

(۳) اخلاصد: 4۸ الاعیان ۰7/۵ الذريعة ‏ ۰1۲۷/۲ 


۹۰ مختلف الشیعه (ج ۱) 


(19) واحبات اج وآرکانه. 

قال في الریاض: رسالة في واجبات اج وأرکانه من دون ذكر الأدعية 
والستحبات ونحوها»وكان عندنا منه نسخة عتيقة حداً قريبة من عهد الصتف 
وهذه الرسالة متأخرة عن رسالته الوسومة با مناج في مناسك اححاج المذكورة سابقاً 
على ما یظهر من الديباجة» وفي مکتبة العلامة اللي عبّر عليه بخلاصة النهاج 
في مناسك الخاج» جاء في أولا: هذه رسالة تشتمل على واجبات الحج وا رکانة 
خالية من التطويل والا كثار في غاية الايجاز والاقتصان لخصت فما مايجب على 
كل حاج معرفته وعمله ولايجوز ترکه وجهله ول نطول الكلام فيها بذكر الدعوات 
ولا الأفعال الندوبات» إذ جعلنا ذلك موكولاً إلى كتابنا الكبير المسمّى بالنهاج في 
مناسك الحاج» توجد نسخة هذه الرسالة في مكتبة ملك في طهران ضمن امحموعة 
رقم ۲ 

(۱۰۰) واحبات الوضوء والصلاة. 

قال في الریاض: رسالة في واجب الوضوء والصلاة مختصرة آلفها للوزیر 
ترمتاش» ثم ذکر أن عنده نسخة عتيقة يقرب تارخها من عصر الصتف» وذکرها 
أيضاً في الروضات وا 

(۱۰۱) واجب الاعتقاد على جميع العباد. 

ذكره الصتّف في الفلاصة وقال في الاجوبة المهتائية بعدما سأله السيد مهتا 
ابن سنان بقوله: ما يقول سیدنا في اختصر الذي صتَفه مولانا وسمّاه: واحب 
الاعتقاد على جميع العباد إذا حفظ الکلف وعرف معانیه هل یکون بذلك عارفاً لا 
وهل مغرفقه نا خا بذلك في دنياه واخرته؟ قال: نعم يكني في القيام 
بالتكليف المطلوب شرعاً معرفة واجب الاعتقاد واعتقاده. وني تحصيل السداد في 


(۱) الرياض ۳۷۸/۱ الاعيان 4۰4/۵ الذريعة ۲۹۰/۲۲ مكتبة العلامة الحل: مخطوطة. 
(۲) الرياض ۳۷۸/۱ و۳۷۹ الروضات ۲۷۵۹/۲ الاعيان 1/۵ 4۰ الذريعة ۳/۲۵و۵. 


شرح واجب الاعتقاد: وله أي: واجب الاعتقاد من الخاصية أن جيع ما فيه 
عدا التسلبم من المسائل الفقهية مجمع عليه بين فقهاء الامامية ولم يتعد فيه من 
الواجبات إلى ذكر شيء من المندوبات. وواجب الاعتقاد هذا هوغير واحب 
الاعتقاد الكبير لولده فخرالدين» وعلى واجب الاعتقاد عدّة شروح ذكر في الذريعة 
ما يقارب ه منها. 

من أهم نسخه: 

نسخة في مكتبة مجلس الشورى الاسلامي» ضمن المجموعة رقم ۰4۹۵۳ كتبت 
في القرن الثامن وقرئت على فخرا حققين, ذكرت في فهرسها ۲٠۰/۱٤‏ . 

نسخة في مكتبة جامعة طهران» ضمن المجموعة رقم 17797 كتبت في سنة 
۵ ذكرت في فهرسها ۰1۷۲/۱۲ 

نسخة في مكتبة ملك في طهران» ضمن امحموعة رقم 017١417‏ كتا يحيى بن 
حسين السلمابادي في سنة ۰٩۰۷‏ ذكرت في فهرسها ۳۷/۵ . 

(ب): ومن المؤلّفات المشكوكة نسبتها له: 

(۱) إثبات الرجعة. 

ذكره في الذریعت وقال: يوجد في خزانة كتب مدرسة فاضل خان بالمشهد 
الرضوي كما ذكر في فهرسها!" . 

(۲) الاعاد. 

قال في الریاض: ثم قد ينسب إلى العلامة أيضاً رسالة مختصرة في تحقیق معنی 
الامان ونقل الأقوال فيه» ورأيتها ببلدة... في مجموعة فها مبادئ الأصول وشرح 
الألفية للشيخ حسين بن عبدالصمد وشرح مبادئ الأصول المذكور في كتب الول 


)۱( الخللاصة: ۰1۸ او المسائل المهنائية: ب« الرياض ۰۳/۱ الروضات ۰۱۱۹/۲ الذريعة 
۲۳ ۷ و 4/۲ مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة . 
(۲) الذريعة ۰۹۲/۱ 


۸ ل یتیب شاف الشيعة (ج )١‏ 


رضي المدرس بهراة» وقد كانت تلك الرسالة بخط بعض تلامذة الشيخ حسين بن 
عبدالصمد الذ کون وذكر في الروضات أن من مولفات العلامة التي لم يذكرها في 
الخلاصة مختصره في تحقيق معنى الامان» ثم ذکر أن فيه نظراً واضحاً کنسبة کات 
الکشکول إلى ال 

(۳) تلخیص الکشاف. 

ذکر ی الذريعة آن بعض الطلعن رآه عند بعض علیاء العامة ببغدادى ثم 
استظهر أنه غير ما مرّ من أسماء تفاسیر العلامة كالسرٌ الوجيز ونبج الامان, ثم احتمل 
كوه احنهاء واتظير قن فان ات 

)٤(‏ الجمع بين كلام الني والوصي والجمع بين ايتبن من الكتاب العزيز. 

ذكره في مكتبة العلآمة الحلّي, وذكر أن له نسخة في المكتبة الناصرية في 
لکهنو کتبت ف سته 7 وعنها مصورة في جامعة طهران رقم 74177 ذكرت في 
فهرس مصوراتها 10/8 ونسخة في مكتبة الالهيات في مشهد ونسخة في جامعة 
ظهراة»وشبكة لمكت الانساد عجوو آلتهان 1" . 

(5) جوابات ابن حمزة. 

ذكرها في الذريعة وقال: وكان ابن حمزة السائل- امّا معاصره أو تلميذه. 
وليس هو ابن حزة المشهور المتقدم على العلامة بكثير» ثم نقل عن الرياض بأنه قد 
استکتر من النقل عن هذه الجوايات في هامش رسالة الطهارة التي عندنا منها نسخ 
وقد ألنها الشيخ على بن هلال العاملي الكركي في ٩5۹‏ بأمر الشاه طهماسب, وذكر 
في مكتبة العلامة الحلى أن ها نسخة في مكتبة جامعة طهران» رقم ۰۲۲۱ كتبها 


محمدبن عبدالحسين في سنة ۱۰۵۰ وهي بي ورقتين» ذ كرت في فهرسها 


)۱( الرياض ۹/1 الروضات ۷۹/۲( الاعیان هر الذر بعه ۲( .6١‏ 
(۲) أعيان الشيعة ۰4۰6/۵ الذريعة 1۲۵/6 
(۳) مككتبة العلامة الح : مخطوطة. 


ترجة لوف سس ۹ 


۹ 


(7) حواب سوالین. 

ذکره في الأعيان» وذکر أن السائل هو خواجه رشیدالدین فضل الله الطبیب 
اهمداني وزير غازان خان, ثم ذکر أنه رأى هذه الرسالة في طهران في مکتبة الشيخ 
عل الدرس(. 

(۷) جواهر المطالب. 

ذکره في الأعيان والذريعة» وقال في الذریعة: نسبه إليه الشيخ ابراهم» ابن 
ي جهور في كتابه عوالي اللثالي الذي ألفه في 7045" . 

(۸) حاشية التلخيص. 

ذكرني الرياض أن الشيخ حسن قد ذکر في مسألة جواز الطهارة بالماء 
الضاف وعدمه من فروع كتاب المعالم ‏ أن العلامة نقل نفسه في بعض كتبه موافقة 
الفید للسید الرتضی ف القول باخوانن كي اضامش آنه ذکره اق حاشیته 
على التلخيص» ثم ذكر في الریاض أن مراد بحاشية التلخیص ماقيّده به العلامة 
نفسه في هوامش كتاب تلخيصه ال ذکور واحتمل في الاعيان کون حاشية 
التلخيص هي نفسها غاية الأحكام في تصحيح تلخيص المرام'* . 

)٩(‏ حاشية القواعد. 

ذكرها في الذريعة وقال: رأيت نسخة القواعد الکتوبة في ۱۰۹۰ في كتب 
الشيخ مشكور في النجف وعليها بعض الحواشي بعنوان منه وبعضها بعنوان من 
الصتف0©, 


(۱) الذريعة ۱۹3/۵ مكتبة العلامة الحل : مخطوطة . 

(۲) أعيان الشيعة ٠٠٦/١‏ . ۰ 

(۳) الاعیان ۰7/۵ الذريعة ۲۸۰/۵ و۰۲۸۱ 

(:) الریاض ۳۹۹/۱ و۳۷۰ الاعیان ۰۰۳/۵ الذریعه ۰1۷/7 
(5) الذريعة ۱۷۱/۲ و۰۱۷۲ 


لل لله ل لل ل سح ختلف الشيعة (ج ۱) 

(۱۰) السلطان. 

في معتقدات الأشاعرة وبعض قبائحهاء ذکره في الذريعة وقال: ذکره الشیخ 
عبدالرهن بن محمّد العتائتي الحلي في بعض تصانیفه كما رأيته بخطه في الخزانة 
الفرویة ۳ . ۹ 

(۱۱) شرح الارشاد. 

ذکره في تأسیس الشيعة نقلاً عن الشهید الثاني في حاشیته على النلاصة(". 

أقول: يحتمل أن یکون شرح الارشاد هذا هونفسه الذي يأتي باسم الستحاد 
من الارشاد. 

(۱۲) شرح حديث الحقيقة. 

ذكره في مكتبة العلامة الحلي وقال: طبع منسوباً إلى العلامة في مجموعة 
کلمات احققن(۳. 

(۱۳) شرح الحديث القدسي . 

ذكره في الذريعة وقال: مطبوع مع ا 

)۱٤(‏ شرح حكمة الاشراق. 

ذكره في الاعیان . 

(۱0) شرح القانود . 

ذکره في الذریعة۲. 

(۱) شرح اهداية. 

ذكره في الذريعة وقال: كا نسب إليه أي : إلى العلامة- في بعض الفهارس 
ا خطوطة ولم يذكر مأخذه. وني مكتبة العلامة الحلي: توجد نسخة منه كتبت في 


(۱) الذريعة ۰۲۱۷/۱۲ )٤(‏ الذريعة ۰۲۰۵/۱۳ 
(۲) تأسیس الشیعة: ۰۳۹۹ (0) أعيان الشيعة ۰1۰/۵ 


(۳) مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. (<) الذريعة ۰۳۸۹/۱۳ 


ف تسش ع-- ۱۸ 


القرن الثامن في مكتبة جامعة إسلامبول القسم العرني ضمن المجموعة رقم ۳۳۸ 
وضفت ل أفهرسها ۱۱۸۱۱ . 

(۱۷) عقيدة العلامة الحلى . ۱ 

ذكرها في مكتبة العلآمة الحلي وقال : توجد نسخة منه في مكتبة الامام الرضا 
عليه السلام» ضمن المجموعة رقم ۲٠٠٠١‏ . 

(۱۸) الباحت. 

ذکره في الذريعة وقال: رأيته في مكتبة السماوي, واحتمل في موضع آخر من 
الذريعة أن يكون المباحث هذا هونفسه المباحثات السنية الذي مر سابقاً(". 

)۱٩(‏ الستحاد من الارشاد. 

وهو مختصر إرشاد المفيد, ذکره في الذريعة وقال: رأيته في النجف عند السید 
اا أخي الحاج سيد حسين الكوهكري» ثم ذكر أن اسم الكاتب غير 
موجود في الكتاب» لكن كتب على ظهر النسخة أنه تصنيف آية الله العلامة 
ا 
(۲۰) معارج الدين ومناهج اليقين. 
ذکره في الذريعة» وذکر أنه توجد منه نسخة في الکتبة الرضوية کتبت سنة 
۲ وذکر أن هذا الکتاب عد في فهرسها من کتب أصول الفقه» وأنه للعلامت 
وأنه العروف مناهج اليقين في أصول الدين» ثم ذکر أن الناهج في أصول الدین غير 
هذاء وكتاب المعارج لم يذكر في تصانيف العلامة مع أن الظاهرآنه في الفقه 
لاضلا 


(۱) الذريعة ۲ مكتبة العلامة الحلي : مخطوطة, . 
(؟) مكتبة العلامة الحلي: مخطوطة. 

(۳) الذريعة ۳۷/۱٩‏ و 1۰. 

(6) الذريعة ۲/۲۱ و". 

(ه) الذريعة ۰۱۸۱/۲۱ 


.۱ _-__ا_ا__بببببب ببببببب __ تلف الشیعة (ح (١‏ 


(۲۱)البرات. 

ذكره في مكتبة العلامة الحلّي وذکر أنَ له خطوطة في مكتبة السجد الأعظم 
ضمن امحموعة رقم ۳۰۸٥/۷‏ في ۱4 ورقة» ذكرت في فهرسها ع0 , 

(۲۲) النحو, ۱ 

وهو کتاب ذکر في الاحازة الطبوعة وذکر انه مجلّد, والظاهر أنه ليس کتابا 
إذلم یذ کر في نسخة الاجازة الى اعتمد علا في البحار والریاض, ول يُذكر أيضاً 
في الذريعة ولا في الأعيان ولا غيرهماء ولعل الاشتباه نشأ من الناسخ» إذ العلامة 
ذکر في الاجازة کتبه موزعة على العلوم» فیکتب: کتب أصول الفقه ويذكر بعده 
الکتب المرتبطة بی وکذا کتب: کتب النحووذکر بعده الکتب الرتبطة به كما في 
نسخه الا جازة التي اعتمد علها في البحار والرياض» فاشتبه الناسخ وحعله کتاب 
النحو وذکر انه مجلد إذ لم يرد في نسخة الاجازة الطبوعة لفظ «كتب النحو» وحاء 
بدله کتاب ی 

)۳( امادي. 

ذكر في الرياض ان بعض تلاميذ الحقق الکرکی نسب كتاب افادي إلى 
العلآمة, ثم قال: لم آجده من جلة مولفاته(۳. ۱ 

(ج): ومن المؤلفات النسوبة له وهي ليست له: 

)۱ الا بتهاج. 

نسب کتاب الابتهاج للعلامة» وهو ليس له قطعاً» بل هو للشيخ التکلم أبي 
إسحاق إبراهم النوبختي ومنشا الاشتباه في نسبة کتاب الابتهاج إلى العلامة هو 
أن العلامة في کتابه آنوار الملكوت في شرح الیاقوت يذكر أوّلاً نص کلام الیاقوت 


(۱) مكتبة العلامة ال : مخطوطة. 
(۲) الاجازة: ۱9۰ البحار ۱۸/۱۰۷ الریاض ۰۳۸/۱ 
(۳) الریاض ۳۹/۱ الذريعة ۱6۰/۲۵ 


۱۰۳ 


ترجة المؤلف 
للنوبختي ثم يشرع في الشرح» فذكر في مسألة أنه تعال مبتّبج بذاته نص کلام 
الياقوت» وني آخر كلام الياقوت قال النوبختي: وهذه المسألة سطرنا فيها كتاباً 
مفرداً سمّیناه بكتاب الابتهاج» فاشتبه الأمر وظن أن هذا الكلام كلام العلامت 
فنسب کتاب الابتاج إليه, وید على أن کتاب الابتهاج ليس للعلمة ماذكره 
العلامة في آخر شرح عبارة الياقوت بقوله: وقد ذكر الصتف أي: النوبختی. أنه 
صتّف كتاباً في هذه السألة لم يصل إلينا(" . 

(۲) الأسرار في إمامة الأئمة الأطهار. 

قال في الرياض: وقد ينسب إلى العلامة كتاب الأسرار في اماده الائمة الأطهار 
كما رأيته بخط بعض الأفاضل, وهو سهو واضح» بل هومن مؤلفات الحسن 
الطبرسى أو غيره من العلماء الطبرسيين .وني الروضات أن في سبة كتاب الأسرار 
قیاقش | E‏ یه كناب الكشكرل ان 

آقول : اختلف العلماء في اسم موف الأسران فبعض ذهب إلى أنه عماد الدین 
الحسن بن علي بن محمّدبن الحسن الطبرسي العروف بالعماد الطبري أو عمادالدین 
الطبري» وبعض ذهب إلى أنه أبوعلي الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسي 
صاحب التفاسر الثلاة» و بعض "۳ إلى أن لکل aE‏ 

(۳) أصول الدین. 

نسب هذا الکتاب إلى العلامة» وذلك لما ذکره العلامة في الاحازة, وهو 
ليس کتاباً قطعاً» بل هوعنوان لکتب اصول الدین كما مر في کتاب النحو. 

)٤(‏ حصیل السداد في شرح واجب الاعتقاد. 

نسبه إلى العلامة في الأعيان» وهو ليس للعلامة قطعاًء لتفرد السید الأمين في 
نسبته له» ویتضح اشتباه نسبة هذا الكتاب الى العلامة عند ملاحظة مقدمته التي 


(۱) أنوار اللکوت: ۱۰۲ و٤‏ ۱۰ الذريعة .1۲/١‏ 
(۲) الریاض ۳۷۹/۱ الروضات ۲۷۹/۲ الذريعة ۳۸/۲- ۰.1۲ 


¢ تلف الشیعةج) 
نقلها في الذريعة» حيث قال فيها: وله أي: واجب الاعتقاد. من الخاصية أن جيع 
ما فيه عدا التسلم من السائل الفقهية مجمع عليه بين فقهاء الامامية ولم يتعد فيه من 
الواحبات الب کر شیء من الندوبات. وف الذربعة: انه تحصنیل 
السداد. وان لیذ کر فیه اسم الشارح لکن بظهر من بعض القرائن انه تألیف الشیخ 
ظهيرالدين أي إسحاق إبراهم ابن الشیخ نورالدین علي بن عبدالعالي الميسي» ألفه 
لولده الشیخ عبدالکرم(. 

(5) تلخیص الفهرست. 

نسبه إلى العلامة السید الأمين في الأعيان وقال: بحذف الکتب والاسانید 
وهو ليس له قطعاً, لتفرد السید الأمين بپذه النسبة ولأنْ تلخیص الفهرست 
للمحقق الحلي لاللعلامة, فان احقق لخص الفهرست للشیخ بتجریده عن ذکر 
الکتب والأسانيد والاقتصار على ذ کر نفس المصتفين وسائر حصوصياتهم !۳ . 

(1) الکشکول فيا جری على آل الرسول. 

نسبه إلى العلامة السيد هاشم البحراني في تفسير البرهان حيث أورد رواية عن 
الكشكول وقال: إنه للعلامة الحلى . وني الأمل: وكتاب الكشكول فها جرى على 
آل الرسول پنسب الیه [والظاهر أنه لیس منه](۳. 

وهو ليس للعلامة قطعاً لأنْ مولفه قال في مقدمته ووسطه أنه آلف الکتاب 
في سنة ۷۳۵ والعلامة توفي في سنة ۸۷۲٩‏ ولأن التأمّل في سياق عبارات الکتاب 
وأسلوب کلامه ظاهر في أنه ليس على طریق مشرب العلامة ونظم کلامه- بل هو 
تاليف السید حیدرین على الاملى الحسيني» او معاصره وسمیه السید حیدر بن على 
ااا ا الآملى العروف بالصوی ۲ , ۱ 
(۱) الأعيان ۰۵/۵ الذريعة ۳۹/۳ و۳۹۷. 
(۲) الاعیان ۰7/۵ الذريعة 6458/84 ."84/1١5‏ 
(۳) ما بین العقوفتین زيادة من نسخة(ع) من نسخ الأمل كما ذکر في هامشه. 
(4) الکشکول فيا جری على آل الرسول: ۸ و۹۷» تفسير البرهان 5۰/۱ ۷۹/۲ أمل الامل ۸۵/۲ 

. 


وال س 


(۷) کنزالعرفان في فقه القران. 

تشه لللعالامة الزركلي 5 الأعلام وهو لیس له قطع بل هو لاي عبدالله 
مقدادبن عبدالله السيوري الحلي تلميذ الشهيد الأول وشارح الباب الحادي عشر 
التونی سنة ۱۲۸۲ . ۱ 

(۸) مصباح النبحد. 

نسبه للعلامة في کشف الظنون وقال: ملد في الأدعية والأوراد وعمل اليوم 
والليلة والواسم والأعياد... ثم اختصره مولفه» وهو ليس للعلامة قطعاًء بل هو 
للشیخ الطوسي اختصره العلآمة بکتاب سمّاه: منهاج الصلاح!۳. 

)٩(‏ منهاج السلامة إلى معراج الکرامة. 

نسبه للعلامة السید الأمين في الأعيان وقال: مذكور في کشف الظنون. وهو 
نفسه منهاج الکرامة الذي مر سابقاً» وإنما الاختلاف في الاسم فاشتبه الأمر على 
صاحب الاعیان حیث عدّه کتابین ومر سابقاً أن الصحیح اسمه: منهاج الکرامة 
لامنهاج السلامة أو مناج الاستقامة كما ذكر في کشف الظنون”" . 

(۱۰) الج الحق. 

نسبه للعلامة في الأعيان وقال: ذكره بعض تلاميذ الشيخ علي الكركي» 
ومکن أن يكون هوالذي قبله- أي: نهج ال وكشف الصدق- فان صاحب البحار 
في مقدماته سمّاه: نج الحق وکشف الصدق. وهونفسه نهج الحق وکشف الصدق 
الذي مر سابقاًء وإفا الاختلاف في الاسم فاشتبه الامرعلی صاحب الاعیان 

(9 


حيث عله کتاین 


اللؤلؤة: ۲۲۰ و۲۲۱»الریاض ۳۷۹/۱ الروضات ۰۲۷۹/۲ بهجة الامال ۲۲۳/۳ الذريعة 
۸ و ۰۸۲ 

(۱) الذريعة ۱۹۹/۱۸ الاعلام ۰۲۲۷/۲ 

(۲) کشف الظنون ۱۷۱۰/۲ 

(۳) الاعیان ۰۰۵/۵ کشف الظنون ۱۸۷۰/۲ و ۰۱۸۷۲ (4) الاعیان ۰6/۵ . 


)۱ سس ختلف الشيعة (ج‎ ٩ 


العلامة والسلطان اولجايتو: 

أسلم السلطان غازان خان بن آرغون خان بن اباقاخان‌بن هولا کوخان بن 
تول خان بن حنکیزخان في سنة 1٩6‏ وسمّي محمود» واستبصر في عام ۷۰۲. 

فلمّا توفي ي الحادي عشرمن شوال عام ۷۰۳ جاء آخوه محمد اولجايتوخان من 
خراسان في الثاني من ذي الحجة» وني اليوم السادس عشرمنه جلس على كرسي 
السلطنت وكان أكثر تأييده لذهب الحنفية ولعلمائه, لأنه كان قاطناً في خراسان في 
زمن أخيه محمودء وكان تواجد علماء الحنفية فيهاء ثم انتقل إلى مذهب الشافعية- 
الذي هو آقل شناعة من الحنفية بعد مناظرات جرت بين المذهبين ياني تفصيلها. 

وانبا لقب هذا السلطان بأولجايتولأنه في أوّل سلطنته صالح طوائف أروق 
جنکیزخان بعد ما استحکت النازعة بینهم خسن سنة» فأطاعوا السلطان محمّد 
وأرسلوا إليه الرسل وارتفع النزاع عن العالم» ولذلك اعتقد الناس أن سلطنته 
مباركة ميمونة» فعرضوا عليه أن يلقب اولجايتو لأنه في لغة الأ تراك معنى السلطان 
الكبيرالمبارك »فاستقرّلقبه على هذا. 

وبعد ما اختار هذا السلطان مذهب الإمامية وذلك بعد مناظرات عديدة 
جرت بين العلامة وسائر علیاء المذاهب- لقب نفسه بخدابنده, معنی عبدالله» لكن 
المتعصبين من العامّة غيّروا هذا اللقب الشريف الى خربنده معنی غلام الحمان 
حتى اشتبر هذا اللقب عليه كبا اعترف به ابن بطوطة ۱ ول یکتفوا بپذاء بل 
ذكروا لسبب هذه التسمية قصة ابتدعوهاء وهي : أن التتريسمون المولود باسم أول 
داخل على البيت عند ولادته فلما ولد هذا السلطان كان أل داخل الزمال! 
ویکنی في بطلان هذه القصة ان لغة التترهي التركية» ولفظ خربنده فارسي ... 

قال السيد الرعشي : وبعض التعصبین من العامة كابن حجر العسقلاني وغيره 


(۱) رحلة ابن بطوطة: ۲۲۷. 


وام دیص ۱۱ 


غيّروا ذاك اللقب الشریف إلى خربنده, وذلك لحميّتهم الجاهلية الباردة» ومن 
الواضح لدی العقلاء آنْ صيانة قلم ا مورخ وطهارة لسانه وعفة بيانه من البداءة 
والفحش من الشرائط المهمّة في قبول نقله والاعتماد عليه والرکون إليه ‏ ومن 
العجب أن بعض التأخرین من الخاصة تبع تعبير القوم عن هذا اللك الیل ول 
يتأمّل أنه لقب تنابزوا به وما ذلك الا لبفض آل الرسول الداء الدفین في قلوهم 
وتلك الأحقاد البدرية وانينيق وإلا فا ذنب هذا اللك بعد اعترافهم بجلالته 
وعدالته وشهامته ورقة قلبه وحسن سا او 

واختيار هذا الملك مذهب التشيّع لم يكن عن ميل النفس واهوی, أو احتیاج 
لبقاء سلطنته» وإنما كان بعد مناظرات علامتنا أبي منصور مع علماء الفرق كافة 
فأوقعهم في مضيق الالزام والافحام» وأثبت علهم حقية مذهب أهل البيت 
۳ 0 

قال الخواجة نظام الدین عبداللك الراغي- الذي هو أفضل علماء الشافعية» بل 
أفضل وأكمل علاء أهل السنّة- بعد ما سمع أدلة العلامة على حقية مذهب 
أهل البيت» قال: أدلة حضرة هذا الشيخ في غاية الظهور, إلا أن السلف متا سلكوا 
طريقاًء والخلف لإلجام العوام ودفع شق عصا أهل الاسلام سکتوا عن زلل 
o 1‏ 208 )۳( 
اقدامهم» فبا لحري ان لاتبتك اسرارهم ولارن اللعن علهم . 

وكان هذا السلطان كما قال الحافظ الابرو الشافعی العاصر له: صاحب ذوق 
سل يحب العلم والعلماء بالأخص السادات. وذكر بعد هذا أن مالك ايران عمرت 
في زمانه» واتفقت القبائل فيا بینها وأطاعت له الامراء حتی أجمعت العرب 
والعجم على إطاعته» وأسّس هذا السلطان في جیع البلاد الدارس والساجد"". 


(۱) اللثالي النتظمه: ۷۲. 
(۲) مجالس المؤمنين ۲ نقلاً عن تاريخ الحافظ الا برو الشافعي . 
(۳) نقله عنه في احالس ۳/۲ 


و۸ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


وقال العلامة الترجم في حقّه في ديباجة کتابه استقصاء النظر: وقد منحه الله 
بالقوة القدسية» وخصّه بالكمالات النفسية والقريحة الوقادة والفکرة الصحيحة 
النقّادة, وفاق في ذلك على جیع الأمم» وزاد علماً وفضلاً على فضلاء من تأخر 
وتقدم وأهمه الله العدل في رعيته والاحسان إلى العلماء من أهل ملکته, وإفاضة 
ابر والانعام على جيع الأناء. ۱ 

وقال النطنزي في منتخب التواریخ: ان السلطان محمّد خدابنده اولجايتو كان 
ذاصفات جليلة وخصال حيدة» لم یقترف طيلة عمره فجوراً وفسقاًء وکانت آکثر 
معاشرته ومژانسته مع الفقهاء والزماد والسادة والأشراف ... وفقه الله لتأسیس 
صدقات جارية, منها أنه بنى الف دارمن بقاع الخير والستشفیات ودور الحديث 
ودور الضيافة ودور السيادة والمدارس والمساجد والخانقاهات» بحيث أراح الحاضر 
والمسافرء وكان زمانه من خر الازمنة لأهل الفضل والتقى» ملك الممالك وحكم 
عليها ستة عشر سنة» وكان من بلاد العجم إلى إسكندرية مصر وال ماوراء النهر 
تحت سلطته» توفى سنة ۷۱۷ أو ۵۷۱۹ ودفن مقبرته التى أعدّها قبل موته في بلدة 
سلطانیة(. 1 

وقال الخوانساري في حقّه: كان يعتني بالعلماء والصلحاء كثيراً ويحبّهم حباً 
شديداًء وأنه قد حصل للعلم والفضل في زمن دولته العالية رونق تام ورواج 
ا 

ومن حبّه الشديد للعلم والعلماء لم يرض مفارقة العلامة وبقيّة العلماء عنه» لذا 
سس المدرسة السيارة في معسکره لتجوب البلاد الاسلامية لنشر العلم 
وکانت تستتي هذه المدرسة من الحلة التي اوت مكانتها العلمية القدمة, وتخزج 


(۱) نقله عنه في اللئالي النتظمة: ۷۱و ۷۲. 
(۲) نقلة‌عنه في اللثالي النتظمة: ۷۰. 
(۳) روضات الجنات ۲۸۲/۲. 


ترجة المؤلف ۱۹ 


من هذه المدرسة رجال أفذاذ. 

انا سبب تشيّع هذا السلطان وکیفیته, فالتاريخ ينقل لنا روايتين: 

الأولى: ماذكره الول حتدتق امجلسي في روضته» وهو: أنه أي السلطان- 
غضب على امرأته وقال ها: آنت طالق ثلاث ثم ندم وجمع العلماء» فقالوا: لابد من 
امحلّل» فقال: عندكم في کل مسألة أقاويل مختلفة» أفليس لكم هنا اختلاف؟ 
فقالوا: لا . 

وقال أحد وزرائه: ان عالاً بالحلة وهويقول ببطلان هذا الطلاق» فبعث كتابه 
إلى العلامة وأحضره. 

ولمّا بعث إليه قال علماء العامة: إن له مذهباً باطلاً ولا عقل للروافضء ولا 
يليق با ملك أن يبعت إلى طلب رجل خفيف العقل» قال ا ملك : حتى يحضر. 

فلمًا حضر العلامة بعث اللك إلى جیع علماء المذاهب الأربعة وجعهم . 

فلمّا دخل العلامة أخذ نعليه بيده ودخل الجلس وقال: السلام عليكم» 
وحلس عند الملك . 

فقالوا للملك : ألم نقل لك إنهم ضعفاء العقول. 

قال الملك : اسألوا منه في كل ما فعل. 

فقالوا له: لم ماسجدت للملك وتركت الاداب؟ 

فقال: إن رسول الله صلی الله عليه وآله كان ملكاً وكان يُسلَّم عليه وقال الله 
تعالى: «فإذا دخلم شونا اوا على أنفسكم تحية من عندالله IS‏ 
ولا خلاف بيننا وبینکم أنه لا جوز السجود لغيرالله. 

قالوا له: لِم جلست عند الملك ؟ ٠‏ 

قال: لم يكن مكان غيره. 

وكل ما يقوله العلامة بالعرني كان يترجم الترجم للملك . 


)۱( النور: ۱ 


۰ سس تلف الشيعة (ج ۱) 

قالوا له: لأيّ شى ء أخذت نعلك معك ؟ وهذا مما لایلیق بعاقل بل انسان 
قال: حفت أن حك التي كز عيرق أبوحنيفة نعل رسول الله صلى الله عليه وآله» 
فصاحت النفیة: حاشا وكا مى كان أَبوحنيفة ی زمن سول الله صلل الله علیه 
واله؟ پل كان تولّده بعد المائة من وفاة رسول الله صلى الله عليه وال . 

فقال : فنسيت لعله كان الشافعي . 

فصتابخت الشافسته ففالوا: كان ولت الشافعي في يوم وفاة أي حنيفة» وكان 
أربع في بطن أمّه ولايخرج رعاية لحرمة أي حنيفة, فلمّا مات خرج وکان 
نشؤوه في المائتين من وفاة رسول الله صل الله عليه واله. 

فقال : لعله كات مالك . 

فقالت المالكية مثل ما قالته الحنفية. 

فقال: لعلّه كان آهدین حنبل. 

فقالوا مثل ما قالته الشافعية. 

فعوخه العلامة ال اللك » فقال: آنها اللك علمت أن روساء الذاهب 
الأربعة لم يكن أحدهم في زمن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم» ولا في زمن 
الصحابة» فهذه أحد بدعهم أنهم اختاروامن مجتهديهم هذه الأربعة» ولوكان منهم من 
كان أفضل منهم مراتب لایجوزون أن يجتبد بخلاف ما أفتاه واحد منهم . 

فقال الملك: ماکان واحد منهم في زمن رسول الله صلی الله عليه وآله 
والصحابة؟ 

فقال اجميع : لا . 

فقال العلامة: ونحن معاشر الشيعة تابعون لأمي رالمؤمنين عليه السلام نفس رسول 
االدصل الله عليه واله وأخيه وابن عمّه ووصيّه. 

وعلى أيّ حال فالطلاق الذي أوقعه الملك باطل, لأنه لم تتحقق شروطه ومنها 
العدلان, فهل قال الملك محضرها؟ قال: لا. 

وشرع في البحث مع علیاء العامة حتى آلزمهم که 


ترجة امس تست ۱۱ 

فتشیع اللك وبعث إلى البلاد والأقالم حتى يخطبوا للامة الاثني عشر في 
الخطبة» ويكتبوا أساميهم عليهم السلام في المساجد والمعابد. 

والذي في اصبهان موجود الان في الجامع القديم الذي كتب في زمانه في ثلاث 
مواضعء وعلى منارة دارالسيادة التي تمّمها سلطان محمّد بعد ماأحدث أخوه غازان 
أيضاً موجود» وني حاسن اصفهان موحود أن ابتداء الخطبة كان بسعى بعض 
السادات اسمه میرزا فان ومن العابدالی رابت معبدبر برکان الذئ فى لنحان 
وبنى في زمانه الأسامى الموجودة الآن» مكنا في معبد قطب العارفن نورالدین 
عبدالصمد النطنزي الذي له نسبة [لیه من جانب الم موجود اکن( . 

الثانية: ماذكره احافظ الآبر والشافعي العاصر للعلامة وجع من المؤرخين» 
وهو: انَّ السلطان غازان خان- حمود- كان ني عام ۷۰۲ في بغداد» فاتفق أن 
سيدا علویاً صلى الجمعة في يوم الجمعة في الجامع ببغداد مع أهل الستة ثم قام 
وصلى الظهر منفرداً, فتفطنوا منه ذلك فقتلوه, فشكاذووه إلى السلطان» فتكدر 
خاطره ومست عواطفه وأظهر الملالة من أنه محرد إعادة الصلاة يقتل رحل من أولاد 
الرسول صل الله عليه واله ولم يكن له علم بالمذاهب الاسلامية» فقام یتفخص 
عنهاء وكان في امرائه جماعة متشیعون, منم الأمير طرمطاربن مانجو بخشي, وكان 
في خدمة السلطان من صغره وله وجه عنده, وکانت نشأته في الري بلدة الشيعة» 
وکان يستنصر مذهب التشیّع» لما راه مخضباً عل آهل الستة انتهز الفرصة ورعغبه 
إلى مذهب التشیع فال إليه» ولمّا سيطر الامیرغازان على الوضم وهدات الضوضاء 
التي كانت في زمانه كان تاثير كلام الأمير طرمطار أكثر عندالسطان غازان» فقام في 
تربية السادة وعمارة مشاهد الأئمة عليهم السلام» فأسّس دارالسيادة في إصفهان 
وكاشان وسيواس روم وأوقف عليها أملاكاً كثيرة» وكذا في مشهد أميرامؤمنين عليه 
السلام كما بقيت بعض الاثار لحت الآن» وكان ميله إلى مذهب الامامية يزداد يوماً 


(۱) روضة المتقين ۰۳۰/۹ 


سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
فيوماً. 

إلى أن توفي السلطان غازان وقام بالسلطنة من بعده ولي عهده أخوه محمّدء 
وصار مائله إلى الحنفية بترغيب جع من علمائهم لأنَ مسكنه في زمن أخيه غازان 
كان في خراسان» وتواجد علیاء الحنفية آنذاك كان فها- فکان یکرمهم ویوقّرهم» 
انتهزوا الفرصة في التعصب لذهیهم . 

وکان وزير السلطان حمدخواجة رشیدالدین الشافعي ملولاً من ذلك » ولکن ۸ 
يكن قادرا على التكلّم بشيء إلى أن جاء قاضي القضاة نظام الدین عبداللك من 
مراغة إلى خدمة السلطان» وکان الأوحد في علوم العقول والنقول» وصاحب 
المباحثات والناظرات التينة» وکان شافعي الذهب. فقلمه الوزیر خواجة 
رشیدالدین إلى السلطان, فصارملازماً له وفوّض إليه قضاء مالك إيران. 

وانتهز مولانا نظام الدين الفرصة وشرع في الباحثات مع علماء الحنفية في حضور 
السلطان في مجالس عديدة» حتى زيّف جميع أدلتهم »فال السلطان إلى مذهب 
الشافعية» حتى سأل العلامة قطب الدين الشيرازي: إن أراد الحننى أن يصير شافعياً 
فاله أن يفعل؟ فقال: هذا سهل» يقول: لاإله إلاالله محمد رسول الله. 

وجاء ابن صدر جهان الحنفي من بخارا إلى خدمة السلطان» فشكا إليه الحنفية 
من القاضي نظام الدين» وأنه أذلّنا عندالسلطان وامرائه, فألطف بهم ووعدهم. 

ال آن جاء اليوم المشهود يوم الجمعة, حيث كان علماء الحنفية والشافعية 
عندالسلطان محمد» فسئل القاضي عن جواز نکاح البنت الخلوقة من ماء الزنا على 
مذهب الشافعي, فقرّره القاضي وقال: هومعارض مسألة نكاح الأحت والأم في 
مذهب الحنفية» فطال بحثهما وآل إلى الافتضاح, وأنکر ابن صدرا حنني ذلك » فقر 
القاضي من منظومه الي حنیفه: 
ل ا بط ال خت ةا 
فافحموأ وسکتوا. 


فل السلطان وأمراژه حتىقام السلطان من مجلسه مفضباًء وندم الامراء على 


واا جات یتح رح ا 
آخذهم مذهب الاسلام, وکان بعضهم یقول لبعض: ما فعلنا بأنفسنا ترکنا مذهب 
آبائنا وأخذنا دين العرب النشعب إلى مذاهب عديدة, وفیها نکاح الأم والأخت 
والبنت» فکان لنا أن نرجع إلى دين أسلافناء وانتشر الخر في مالك السلطان» 
وکانوا إذا رأواعالماً أو مشتغلاً یسخرون منه ویستپزئون به ويسألونه عن هذه 
المسائل . 

وني هذه الأيام وصل السلطان في مراجعته إلى گلستان وكان فہا قصر بناه 
آخوه السلطان غازان خان, فنزل السلطان مع خاضته فيه» فلمًا كان الليل أخذهم 
رعد و برق ومطر عظم في غير وقته بغتة» وهلك جماعة من مقَرَني السلطان بالصاعقة» 
ففزع السلطان وامراؤه وخافوا فرحلوا منه على سرعة فقال له بعض آمرائه: إن على 
قاعدة ا مغول لابة أن مر السلطان على الشان فأمر باحضار آساتید هذا الفن فقالوا: 
إن هذه الواقعة من شم الاسلام» فلوترکه السلطان تصلح الأمور. 

فبق السلطان وأمراؤه متذ بذ بين في مدة ثلا ثة أشهرني ترکهم دين الاسلام »وكان 
السلطان متحيّراً متفكراً» ويقول: أنا نشأت مدة في دين الاسلام وتکلفت في 
الطاعات والعبادات, فكيف أترك دين الاسلام؟! 

فلمًا رأى الأمير طرمطار تحيّره في أمره قال له: إِنْ السلطان غازان خان كان 
أعقل الناس وأكملهم» ولمّا وقف على قبائح أهل الستة مال إلى مذهب التشيّع 
ولابة أن يختاره السلطان, فقال: مامذهب الشيعة؟ قال الأمير طرمطار: المذهب 
المشهور بالرفضء فصاح عليه السلطان: يا شق تريد أن تجعلنى رافضياً! فأقبل الأمير 
يزين مذهب الشيعة ويذكر محاسنه له» فال السلطان الى التشیع. 

وني هذه الأيام ورد على السلطان السيد تاج الدين الآوي الإمامي مع جماعة 
من الشيعة, فشرعوا في الناظرات مع القاضي نظام الدين في محضر السلطان في 
محالس كثيرة» وكانت مناظرتهم مثابة القدمة للمناظرة الكبيرة التي وقعت بعد هذا 
بن علماء السنّة والعلامة الحلّى بمحضر السلطان. 

بهد فعاتثرة ال الآوي عزم السلطان السفر إلى بغداد ثم الذهاب الى 


6( تست تسس رصح تلف ر 


زيارة قبر أميرالمؤمنين عليه السلام» وعند القبر رأى مناماً ید على أحقية مذهب 
الامامية» فعرض السلطان ما رآه في المنام على الأمراء» فحرّضه من كان منهم في 
مذهب الشبعة غل اعتناق هذا الذهب الحق فصد ر الأمر باخضار أمة الشيعة 
فطلبوا مال الدين العلامة و ولده فخراحققن . 

فأمر السلطان قاضي القضاة نظام الدين عبداللك - وهو أفضل علماء العامة أن 
يناظر آية الله العلامق وهيّأ مجلساً عظیما مشحونا بالعلماء والفضلاء من العامت منهم 
الول قطب الدین الشيرازي وعمر الكاتي القزوینی وآحدبن محمّد الکيشي والتسید 
ركن الدين الموصل . 

فناظرهم العلامة وأثبت علیهم بالبراهین العقلية وا حجج النقلية بطلان مذاههم 
العامية وحقيقة مذهب الامامية» على وجه تمتوا أن یکونوا جماداً أ 

وعند ذلك قال الول نظام الدین: قوة أدلة حضرة هذا الشیخ في غاية الظهور, 
لا أنَ السلف متا سلکواطریقا» وا لخلف-لا ام العوام ودفع شق عصا أهل الاسلام- 
سکتواعن زلل أقدامهم » فبا لحري أن لاتبتك آسرارهم ولا یتظاهرباللعن علیهم . 

فعدل السلطان والامراء والعسا کر وحم غفیرمن العلماء والا کابرعن مذهب بقية 
الطوائف واعتنقوا مذهب الحق- الشيعة- الذي يآخذ أحكامه عن الاثمةعليهم السلام 
عن علي عليه السلام عن رسول الله صلی الله عليه وآله عن جبرئيل عن الله 
وأمر السلطان في تمام ممالكه بتغيير الخطبة وإسقاط أسامي الثلاثة عنها وبذكر 
أسامي أميرالؤمنين وسائر الأئمة علهم السلام على النابس وبذكر حي على خير 
العمل في الأذان» وبتغيير السكة وحذف أساء الثلاثة مها ونقش الأسامي 
المباركة علي . 


و شجرا وپتوا 


(۱) حالس الومنن ادوم ۳۶۱ نقلا عن تاريخ الحافظ الابرو تحفة العام ۱ خانمه 
هه 


ترجة الولف ۱۱ 


وکیفیا كان فتشيّع هذا السلطان ومّن معه على يد العلامة آمر مقطوع به مهما 
م 

وكان تغيير السكّة عام ۷۰۷ أو ۷۰۸ فحذف أسماء الثلاثة منهاء فكانت 
السكة الدينار مدورة مخْمّسة الأضلاع» في وسطها ثلا ثة سطور متوازية الأبعاض 
متكافئة الأجزاء. 

لا إله إلا الله. 

سد وسيل الله 

علي ولي الله. 

وذكرت الأسامي المباركة للائمة علیهم السلام على الترتیب على حاشيتها . 

ولمّا انقضت الناظرة جعل السلطان السيد تاج الدين محمّد الآوي- المتقدم 
ذكره ‏ نقيب المالك » وشرع العلامة بعد ذلك معونة هذا السلطان المستبصر في 
تشه اساي الحق وترويج المذهب, وكتب باسم السلطان عدة كتب ورسائل 
بعضها كانت بطلب من السلطان. 

وکان العلامة رحه الله في القرب والمنزلة عند السلطان بحيث لم یرض بعد 
استبصاره مفارقة العلامة في حضر أو سفن لذا آمر بترتیب الدرسة السيارة له 
ولتلاميذه, وهذه المدرسة السيارة ذات ححرات ومدارس من الخيام الكرباسية» 
فكانت تحمل مع الموكب السلطاني» وكانت هذه المدرسة المباركة تستقي من الحلةء 
وتخرج من هذه المدرسة كثير من العلماء الصلحاء ونقل أنه وحد في أواخر مؤلفات 
العلآمة وقوع الفراغ منه في المدرسة السيارةالسلطانية في كرمانشاه» وفي جملة من أواخر 
أجزاء التذكرة أنه وقع الفراغ منه في السلطانية» ويؤيده ما ذكره الصفدي من أن 
ات ات رورا کت ۱ ۱ 


الستدرك : 4٩۰‏ و4۱ احقاق الق ۱/ ۱٦-۱۱‏ أعیان الشيعة ٠٠٠-۳۹۹/۵‏ »وغيرها كثير. 
(۱) الوا بالوفیات ۰۸۹/۱۳ 


۱۱۹ مختلف الشيعة (ج ۱) 


وأمر السلطان أيضاً کبّارعلیاء العامة بالحضور في هذه المدرسة» تنمية للحركة 
العلمية واستمراراً للمباحثات الحرة السليمة بين الذاهب, وممّن كان في هذه 
المدرسة المولى بدرالدين التستري والول نظام الدين عبداللك المراغي وا مول 
برهان الدين والخواجة رشيدالدين والسيد ركن الدين الموصلي والكاتي القزويني 
والكيشي وقطب الدين الفارسي وغيرهم . 

وختاما لهذا الفصل الشتیق نذكر ظريفتين جميلتين حدثتا بعد انتهاء المناظرة 
وانتهيار البيلطاتة: 

الأول : أن العلامة بعدما فرغ من هذه المناظرة في مجلس السلطان محمّد 
خدابنده خطب خطبة بليغة مثابة الشكر, فحمدالله وأثنى عليه وصلّی على النبي 
والاقة من بعده‌علیم السلامء وكات في الجلس رجل من أهل الوصل يدعي أنه سید 
اسمه ركن الدين الموصلى- كان قد أسكته العلامة في المناظرة ‏ اعترض على العلامة 
لوطل یم فال: ما الیل هن EEA‏ میا فقا لیا 
في جوابه بلاانقطاع قوله تعالی: «الذين إذا أصابتهم مصيبة قالوا انا لله وإنا إليه 
راحعون اولنك علییم صلوات من ربهم و رحمه وأولئك هم الهتدون»(۱. 

فقال هذا اللاسید من باب العناد وعقوق الآباء والأجداد: أيّ مصيبة أصابت 
علياً وأولاده لیستوجبوا بها الصلاة؟ 

فذكر له العلامة مصائيهم الشهورة, ثم قال: وأيّ مصيبة أعظم عليهم وأشنع أن 
حصل من ذرارهم مثلك الذي يرجح النافقین الجهّال المستوجبين اللعنة والنكال 
ی الحاضرون من قوّة جواب العلامة» وضحكوا على هذا الموصل . 

ونظم بعض الحضار الشعراء في ذلك اجلس هذین البيتين في شأن هذا السید؛ 
إذا العلوي تابع تابا لذهبه شا هومن آبیه 


(۱) البقرة: ١55‏ و۰۱۵۷ 


بوا سب ندید ات تسیپ لیب ۱۱۷ 
وكات الكلي شب تخا لان لکلب طبع أبيه في 

القافية: أن اللا ميخ الكاشاق اذى هو رخ ظرفت. كان ماعا 
للعلامة حين حضوره عندالسلطان وجريان المباحثة عنده, فلمًا تشيّع السلطان وتم 
الأمر توخه الملاحسن إلى السلطان وقال: أريد أن أصلّى رکمتن على مذهب 
ماما ردي ور اش اشرق ون حمل ای 
أيّ الصلا تين. 

فقال الملا حسن: أبوحنيفة مع اخ الققهاء الا رة مور الوضوع تادا و گرا 
یذهب إلى أن اكد بالدباغة يظهن وكذا جوز بدل قراءة احمد وسورة قراءة آية 
واحدة حتی إذا كانت بالترحة‌ویجوز السحود على نجاسة الكلب» ويجوز بدل السلام 
بعد التشهد إخراج ضرطه. 

فتوضاً الملا حسن بالنبيذ» ولبس جلد الكلب» ووضع خرء الكلب موضع 
سجوده وک و بدل قراءة الحمد وسورة قال: دوبرك سبز معنی: مدهامتان, ثم 
ركع» ثم سجد على خرء الكلبء وأدَى الركعة الثانية مثل الأولى» ثم تشهدء وبدل 
السلام أخرج من دبره ضرطة» وقال: هذه صلاة أهل السئّة. 

ثم مع كمال الخضوع والخشوع صلی تمام الركعتين على مذهب الشيعة. 

فقال السلطان: معلوم أن الاولی ليست صلاة» بل الصلاة الوافقة للعقل هي 
ا 


. ٥۷٣و‎ ۵۷۱/۲ لولوة البحرين: ۰۲۲۲-۲۲ مجالس المؤمنين‎ )١( 
۰.۳۱۰ قصص العلياء: ۳۵۹ و‎ )۲( 
وحدئت مثل هذه الواقعة قبلها آمام السلطان محمودبن سبکتکین, نقل القاضي ابن خلکان عن‎ 
: عبداللك الجويني إمام الشافعية المتوق 4۷۸ في کتابه الذي سماه مغيث الحق في اختیار الاحق‎ 
ن السلطان محمود كان على مذهب أي حنيفة» وكان مولعاً بعلم الحديث» وكانوا يسمعون الحديث‎ 
من الشيوخ بين يديه وهو يسمع» وكان يستفسر الأحاديث, فوجداً کثرها موافقاً لذهب الشافعي,‎ 
فوقع في جلده حکة فجمع الفقهاء من الفريقين من مرو والقس مهم الكلام في ترجيح أحد‎ 
Els 


سس سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
نعم وبعد هذه الناظرة العظيمة وببركة هذا العلامة استبصر السلطان وعدد 

ترش اس اء وعلماء العامة» فعمّت البركة في جيع المالك وهدأت الأوضاع . 
فلاید أن لاننسی فضل هذا العلامة فله ح ق كبير علينا لانستطيع أن نؤدي قسماً 


ونعع ما قاله امحدّث البحراني بعد ذکر الناظرة: و و 
هذه النقبة لفاق ES‏ فکیف ومناقبه لا تعد 


وقال الخوانساري معقباً لكلام المحدّث البحراني: وهذه اليد العظمى والمنّة 
الكبرى التي له على أهل الق ما لم ينكره أحد من امخالفین والموافقين» حتى أن في 


المذهبين على الآخرء فوقع الا تفاق على أن یصلوا بين يديه ركعتين على مذهب الامام الشافعي وعلى 
مذهب أي حنيفة» لینظر السلطان ويتفكّر ويختار ماهو أحسهاء فصلّى القفال لروزي- أحد علماء 
الشافعية بطهارة مسيغة وشرائط معتبرة من الطهارة والستر واستقبال القبلة, وأتی بالأركان 
والهيئات والسئن والاداب والفرائض على وجه الكمال والقام» وقال: هذه صلاة لا جوزالامام 
الشافعی دونهاء ثم صلی ركعتين على ما يجوز أبوحنيفة» فلبس جلدالکلب مدبوغاً» ولطخ ربعه 
اتات ووا سيد امن وکان ل صمم الصیف ف الفازة, فاجتمم عه الد اب والبموضء 
وکان وضوژه منکساً منعكساًء ثم استقبل القبلة وأحرم بالصلاة من غير نية في الوضوء» وكير 
بالفارسية [ثم قرأ آية بالفارسية ]: دو برك سبز أي: ورقتان خضراوتان» وهو معنى قوله تعالى في سورة 
الرحمن: «مدهامتان»- ثم نقر نقرتين كنقرات الديك من غير فصل ومن غير رکوع» وتشهد, وضرط 
في آخره من غير السلام وقال: أيّها السلطان هذه صلاة أبي حنيفة» فقال السلطان: لولم تكن هذه 
الصلاة صلاة أبي حنيفة لقتلتك , لأن مثل هذه الصلاة لایجوزها ذودين» وأنكرالحنفية أن تكون 
هذه صلاة أي حنيفة» فأمر القفال باحضار كتب أبي حنيفة» وأمرالسلطان نصرانياً كاتباً يقرأ 
المذهبين جيعاً» فوجدت الصلاة على مذهب أبي حنيفة على ماحكاه القفال» فأعرض السلطان عن 
مذهب أي حنيفة وتمسّك مذهب الشافعی . وفيات الأعيان ۱۸۰/۵ و۰۱۸۱ 

أقول: الخترافات القبيحة الوجودة في مذهب الشاقمى ومذهب أخويه لاتقل عن مذهب أي حنيفةء 
ولو أردنا ذكربعضها لخرجناعن صلب البحث فترجئها إلى موضع آخر. 

۰۲۲٩ لولوة البحرين:‎ )١( 


۱۱۹ 


ترجة الولف 


بعض في تواريخ العامة رأيت بت التعبرعن هذه الحكاية مثل هذه الصورة: ومن سوانح 
سئة ۷ ۰ اظهار خداینده ن شعارالتشیع بإضلال اث المطهر, وانك رات مثل 
هذا الكلام ا صدر من أ قلب محروق» وامد لله(۲۱. 

نسال الله سبحانه أن يعجّل في ظهور إمامنا وملاذنا لنكحل آعیننا برؤيته 


نظرة سريعة في بعض الإشكالات والانتقاصات: 

كلّما ازداد الانسان عظمة وعلواً كثر حسّاده ومناوئوه» وهذا شىء محسوس. 

فالنبىَ صل الله عليه واله بعظمته العالية التى علابها على کت العالین من 
الأولن eS‏ حتى «دنافتدل فکان قاب قوسین اواد لم يسلم من 
حسد الحسّاد وافتراء الكذابين في حياته وبعد وفاته. 

وعلي عليه السلام الذي بلغت منزلته في الفضل بعد رسول صل الله عليه واله 
بلافصل- بحیث ینحدر عنه السیل ولا يرق البه الطر(۳- یسلم أَیضاً من اتاد 
ومرضی القلوب, فکم عافی في حیاته, وحتی بعد شهادته ل تنته الأحقاد البدرية 
وا لته وق ان ول شأن کل عظم شا ام لت الح قزر 

وعلامتدا ابن الطهّر الذي وصل مقامه من بين العلاء أعلى ۳۹ اقتنی أثرهما 
وسلك طريقتههاء فصبّت عليه لأحقاد من کل جانب, له عظم . 

ونحن في هذا الفصل نمرّمروراً عاجلاً على بعض ماقيل من إشكال أو 
انتقاص يرتبط فيا نحن فيه» ولا ندّعي أن العلامة معصوم لايقع في زلل أو خطأ ان 
المعصوم ليس إلا من عصمه الله تعالى» لكته عبد صالح قذف الله العلم في قلبه. 

(۱) قال ابن روزهان في مقام القدح بالعلامة وكتابه نهج الحق:... فهو في 
هذا كا ذكر بعض الظرفاء على ما يضعونه على ألسنة البهائم: أن الجمّال سأل جللاً 


(۱) روضات الجنات ۲۸۰/۲. (۲) النجم: ۸ و٩.‏ (۳) نهج البلاغة ۰۳۱/۱ 


۷۰ .___ ختلف الشیعة (ج ۱) 
من أين تخرج؟ قال الجمل: من الحمام! قال: صدقت. ظاهر من رجلك النظیف 
وخفك اللطيف. فنقول: نعم ظاهرعل ابن المطهّر أنه من دنس الباطل ودرن 
التعضب مطهّرء وهو خائض في مزابل الطاعن وغريق في حشوش الضغائن ...37" , 

وقال الشهيد القاضي التستري في مقام الرد على ابن روزيهان: وأمّا ما نقله 
عن بعض الظرفاء في تمثيل قدح المصئف على خلفاء أهل السئّة وأمتهم ومجتهديهم 
بمقال جريء بين الجمّال وبعض الجمالء فلایخفی على الظرفاء الأذكياء عدم 
مناسبته بالصتف الکتی بابن المطهّر وكونه من أناس يتطهرون» وبا يناسب ذلك 
حال الأنجاس من الناصبة الذين لايبالون بالبول قائماً كاالجمالء وني ازالة البول 
والغائط لايوجبون الاغتسال» بل ممسّون أنفسهم كالجمار على ادا ومسحون 
أخفافهم في وضوئهم ولو وطأت الاقذار. وأشد مناسبة من بين هؤلاء الأنجاس هذا 
الناصب- أي الفضل بن روزهان- الرجس الفضول الذي سمي بالفضل» ومستاه 
فضلة فضول آخرء وقد خرج من مزبلة فه بعرة الجمل تارة وخرء الكلب 
ای 

أقول: أدب أمْة أهل البيت عليهم السلام وشيعتهم ليس هواللعن والشتمءفلمًا 
أظهر حجربن عدي وعمروبن الحمق البراءة ولعن من أهل الشام في حرب صفين 
أرسل إلا علي عليه السلام آن: كفا عمّا يبلغني عنكماء فأتياه فقالا: 
يا امیرالومنین السنا محقين؟ قال: بل,فالا: اوليسوا مبطلين؟ قال: بل قالا: فلم 
منعتناعن شتمهم؟ قال: کرهت لکم أن تکونوا لعَانين شتامین تشتمون 
وتتبرأون» لکن لووصفت مساو أعماهم فقلتم: من سيرتهم کذا وکذاء ومن 
عملهم كذا وكذا كان أصوب في القول وأبلغ في العذن ولوقلتم مکان لعنکم ایهم 
وبراءتكم منهم: له إحقن دماءنا ودماءهم» وأصلح ذات بیننا وبينهم, واهدهم 


(۱) إحقاق الق ۰۲۷/۱ نقلاً عن ابن روزہان. 
(؟) احقاق الحق ۱۲/۱ و۰۱۳ 


ون ولتت ج لح یت س 


من ضلالتهم حتى یعرف الحق مهم من جهله» ويرعوي عن الغي والعدوان من هج 
به كان هذا أحبّ إلىّ وخيراً لکم فقالا: يا أميرالمؤمنين نقبل عظتك ونتأدب 
ا 

ونحن نقول أيضاً: يا أميرالمؤمنين نقبل عظتك ونتأدب بأدبك . 

لكن ماذا يفعل أميرالمؤمنين عليه السلام الذي جرّعوه الغصة بعد الغصة» حتى 
قال : فصبرت وني العين قذى وني الق شجا أرى تراني نہب" . 

نعم ماذا يفعل آمیرالوّمنین وولده العصومون عليمم السلام والعلماء الربانيون 
القتفون أثرهم والشيعة كافة مع ا بلغ عتوهم وخروجهم عن الدين درجة 
بحيث لعنهم الله في الدنیا والاخرة؟ 

آناشدك بالل عزيزي القاری: 

ألم يقل الله تعالى: «ِنْ الذين یوذون الله ورسوله لعنهم الله في الدنيا والآخرة 
واعتفم عذابا ا 

1 يروي الامام البخاري في صحيحه عن النبي صلى الله عليه واله آنه قال : 
فاطمة بضعة متي فن أغضبها آغضبني *. 

ألم يروي الاماء البخاري ي صحیحه أن فاطمة علییا السلام غضبت عل .. 
وهجرته فلم تكلمه وم تزل مهاجرته حتی توفیت(۳. 

شا ذكره العلامة في کتابه نهج الحق من الطاعن لیس الا أنهم مصداق 

للطعن واللعن» حیث إن الله طعن فيهم ولعنیم في الدنیا والآخرة و. 

وکذا ماذکره القاضی الشهید في الطعن عل ابن روزهان لأنه مستوحب 
لد البازع وتاب وااسکال: ولاه ارزتکب اسو من ذلك بالنسبة ال مولانا 


(۱) وقعه صفين: ۰۱۰۳ (4) صحیح البخاري ۳۹/۵. 
(۲) نهج البلاغة ۰۳۱/۱ (ه) صحیح البخاري ۰7/4 ۰۱۸6/۸ 
(م) الأحزاب: ۵۷. 


۲ للا سس سس سس رس تلف الشيعة (ج ۱) 
العلامة قدس سره الشتبر في الآفاق, فکا تدين تدان به» لاتبتك فتهتك » من يزرع 
الثوم لایقلعه ريحاناً. 

واد درن لبس ها خله: 

(۲) قال ابن کثر: ولد ابن الطهر الذي لم تطهر خحلائقه ول يتطهرمن دنس 
افق 

أقول: لا أعلم ماذا أقول لابن كثر في تعبيره عن العلامة بأنه لم تطهّر خلائقه؟ 
ألم يقل الصفدي والتغري بردي: ابن المطهّر كان ريض الأخلاق7"!؟ ولا لوم على 
ابن كثير وأصحابه إذا صدرت منهم أمثال هذه الکلمات, لأنَّ کل واحد منهم 
مثل ابن كثيرء ولايصدر من ابن الكثير غير النکیر. 

(۳) قال التغري بردي بعد أن وصف العلامة بأنه رضی الخلق حليماً: غير أنه 
رافضياً خبيثاً على مذهب القوم ۳. ۱ 

ولا أدري كيف أنْ الانسان إذا كان بهذه الصفات الحميدة التى اعترف ا 
الكل بمجرد أنه يتبع من أمرالله اناه وتتيرا مقك ان منه يكون 
جا 

(6) قال العسقلاني: ويقال انه- أي: العلامة- تقدم في دولة [خدابنده] 
وكثرت أمواله وكان مع ذلك في غاية الشخ ۲٩‏ . 

وقال السيد الأمين: أما نسبته إلى غاية الشح فلا تكاد تصح ولا تصدّق في عالم 
فقيه عظم عرف مذام الشخ وقبحه فهو إن لم يكن سخیاً بطبعه فلا بد أن يتسخى 
بسبب علمه» مع آننال نجد اقلا نقلها غيره» وليس الباعث على هذه النسبة إلا 


(۱) البداية والنهاية ۰۱۲۹/۱4 

(۲) الوافي بالوفيات ۸۵/۱۳ النجوم الزاهرة 771//5. 
(۳) النجوم الزاهرة ۰۲۱۷/۹ 

(4:) الدررالکامنة ۰۷۲/۲ 


۱۳۳ 


ترجة المؤّف 
عدم مایعاب به في علمه وفضله وورعه وتقواه» فعدل إلى العیب بالشح الذي لم جر 
عادة بذكره في صفة العلماء» بل ولا بذ کر الكرم E‏ 

وخلاصة القول :أن کل هذه الاهانات التي صدرت مهم في حق العلامة-التي 
ذكرنا شیناً يسيراً منها انما نشأت من الأحقاد البدرية والحنينية التي بقيت هذه في 
صدورهم یتوارئونها من جيل إلى آخر ليصبّونها على شيعة علي عليه السلام مها 
أمكنتهم الفرصة. 

(ه) قال ابن روزيهان: اتفق لي مطالعة كتاب من مولفات الول الفاضل 
جال الدين ابن المطهّر الحلي غفرالله ذنوبه قد سمّاه بكتاب هج الحق وكشف 
الصدق, قد ألفه في أيّام دولة السلطان غياث الدين أو جايتو محمّد خدابنده وذكر أنه 
صتّفه بإشارته, وقد كان ذلك الزمان أوان فشو البدعة ونبغ نابغة الفرقة الوسومة 
بالامامية من فرق الشيعة؛ فان عامة الناس يأخذون المذاهب من السلاطن 
وسلوكهم » والناس على دين ملوكهم» إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات» وقليل 
ماهم(. 

وقال القاضي الشهيد: وأمّا ما أشار إليه هن أن شيوع مذهب الشيعة في ذلك 
الزمان نیا كان بمجرد اتباع ميل السلطان من غيردلالة حجّة و برهان مردود ما آشرنا 
إليه سابقاً من فضيلة هذا السلطان, وأنه كان من أهل البصيرة والفحص عن 
حقائق المذهب والأديان» وان نقل المذهب وتغيير الخطبة والسكة انیا وقع بعدما 
ناظر الصتّف العلامة الهمام علماء سائر المذاهب وأوقعهم في مضيق الالزام 
والافحام, وآثبت عليهم حقّية مذهب أهل البيت الكرام» شن اختارمذهب 
الامامية في تلك الايام كان امحتّهد دليله» وظهور الق بين آظهر الناس سبيله» 
فكانوا آخذين عن انجتهد وسلوکه, لاعمّن روج المذهب من ملوکه, فلایتوخه هاهنا 


(۱) أعيان الشيعة ۳۹۸/۵. 
(۲) احقاق الحق ۲۱/۱ نقلاً عن ابن روزهان. 


۶ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


ماکان يتوجّه في بعض اللوك وسلوکهم: أن عامة الناس يأخذون الذاهب من 
السلاطین وسلوکهم, والناس على دين ملوكهم . 

والحاصل: أن السلطان المغفور المذكورلم يكن مدعياً لخلافة النبي صلى الله عليه 
وآله ولا كان له حاجة في حفظ سلطنته إلى ما ارتكبه ملوك تم وعدي وبني أمية 
وبني العباس» من هضم اقدار آهل بيت النبي صلى الله عليه واله وسلم» وتغيير دينه 
أصولاً وفروعاً» ترويجاً لدعوى خلافتهم» وليسلك الناس مسلكهم من مخافتهم» 
بخلاف هؤلاء الذين تقمّصوا ا ملك والخلافة» وابتلوا الدين بکل بليّة وآفة. 

)٩(‏ قال ابن بطوطة: كان ملك العراق السلطان محمّد خدابنده» قد صحبه في 
حال كفره فقیه من الروافض الامامية يسمّى جال الدين بن المطهّرءفلمًا أسلم 
السلطان المذكور وأسلمت باسلامه التتر زاد في تعظم هذاالفقیه, فزيّن له مذهب 
الروافض وفسّله على غيره» وشرح له حال الصحابة والخلافة» وقرر لديه أن أبابكر 
وعمر كانا وزيرين لرسول الله, وان علياً ابن عمه وصهره فهو وارث الخلافة» ومثل 
له با هو مألوف عنده من أنَّ املك الذي بيده انا هو إرث عن أجداده وأقاربه, مع 
حدثان عهدالسلطان بالكفر وعدم معرفته بقواعد الدين» فأمرالسلطان بحمل الناس 
على الرفض» وكتب بذلك إلى العراقين وفارس وآذربایجان وإصفهان وكرمان 
وخراسان وبعث الرسل إلى البلاد, فكان أوَل بلاد وصل إليها بغداد وشيراز 
وإصفهان. 

فما أهل بغداد» فامتنع أهل باب الأزج منهم» وهم أهل الستة وأكثرهم على 
مذهب الامام أحمد بن حنبل» وقالوا: لاسمع ولا طاعة وأتوا المسجد الجامع في يوم 
الجمعة بالسلاح وبه رسول السلطان, فلمًا صعد الخطيب المنبر قاموا إليه وهم 
اثناعشر ألفاً في سلاحهم وهم حماة بغداد والشار ایهم فهاء فحلفواله آنه إن غيّر 
الخطبة العتادة إن زاد فيها أو نقص» فإنهم قاتلوه وقاتلوا رسول ا ملك ومستسلمون 


(۱) احماق الق 50/١‏ و١5".‏ 


ترجة لوف ۱۲۵ 


بعد ذلك لاشاءه الله وکان السلطان أمر بآن تسقط أسماء الخلفاء وسائر الصحابة 
من الخطبة» ولايذكر إلا اسم عليّ ومن تبعه كعمّار رضي الله عنه, فخاف 
الخطيب من القتل وخطب الخطبة المعتادة. 

وفعل أهل شيراز وإصفهان كفعل أهل بغداد. 

فرجعت الرسل إلى اللك » فأخبروه ماحری في ذلك » فأمر أن يؤق بقضاة المدن 
الثلاث, فكان أل من أتي منهم القاضي مجدالدین قاضي شیراز... 

فلمًا وصل القاضي آمر أن يرمى به إلى الكلاب التي عنده- وهي كلاب 
ضخام في أعناقها السلاسل معدة لأكل بني آدم» فاذا ا تسلّط عليه الکلاب 
جعل في رحبة كبيرة مطلقاً غير مقيد» ثم بعشت تلك الكلاب عليه» فیفر أمامها ولا 
مفرّ له فتدركه فتمزقه وتأكل لحمه فلمًا أرسلت الكلاب على القاضي مجدالدين 
ووصلت إليه بصبصت إليه وحركت أذنابها بين يديه ول تهجم عليه بشيء. 

فبلغ ذلك السلطان» فخرج من داره حافي القدمین» فا کب على رجلي القاضي 
بتتلهراء وأخذ بيده وخلع عليه جميع ماکان عليه من الثیاب ... ولمّا خلع السلطان 
ثيابه على القاضى مجدالدين أخذ بيده وأدخله إلى داره وأمر نساءه, بتعظيمه 
والتبرك به. ٠‏ 

ورجع السلطان عن مذهب الرفض» وكتب إلى بلاده أن یقر الناس على 
هت اه ها اه 

أقول : في کلام ابن بطوطة عدة مواضع مردودة وقابلة للنظر. 

منها: أنه ذكر ان العلأمة الحلّى صحب الشاه خدابنده في حال كفره» وكان 
اسلامه على يد العلامة. ۱ 

وهذا حالف لجميع المؤرخين كما من حيث ذکروا أن تشيّعه كان على ید 
العلامة الحلي لا إسلامه والسلطان محمّد بعد أن توفي آخوه محمود جاء من خراسان 


.7١5 0-7٠١4 رحلة ابن بطوطة:‎ )١( 


۹۴۹ سسب تلف الشيعة (ج  )۱‏ 
وكان حنفياً ثم صار شافعیاً ثم تشيّع على يد العلامة. 

ومنها: آنه ذکر أن العلامة قرز للسلطان أن آبابکر وعمر كانا وزيرين لرسول 
الله وان علياً ابن عمه وصهره فهو وارث الخلافة . 

وهذا مع تفرده به غير معقول, لانْ العلآمة لا یعتقد بامانهافضلاً عن أن یکونا 
وزیرین» وکتبه تشهد بعقيدته. 

ومنها: أنه ذکر أن السلطان آمر أن يرمى بالقاضي مجدالدين إلى الکلاب التي 
عنده وهي ضخام ... 

وهذا مخالف لا ذكره أكثر المؤرخين من عدالة هذا السلطان وحسن سيرته كما 
من ومخالف أيضاً لا نشاهده من أنَّهذا السلطان بعد استبصاره أمر كبار عليماء 
السنّة بصحبته في المدرسة السيارة. 

ومنها:- وهو بيت القصید. أن السلطان رجع من مذهب الشيعة وكتب إلى 
بلاده أن يقرّ الناس على مذهب أهل السنّة والجماعة. 

فأقول: نحن لوتفخصنا كتب التاريخ- التي كلها عامیة- لوجدنا أن البحث 
الختض بالشيعة فما قليل أو معدوم» وذلك لأنهم كانوا وبقدر الامكان. ياولون 
إخفاء الأحداث العظيمة والوقائع الكبيرة المرتبطة بالتشیع» وإذا أرادوا ذكر شيء 
يسير منها فيذكرونه بالاشارة مع الغمزفیه, وأا الوقائع الرتبطة مذهب الجماعة 
فهي وان كانت صغيرة إلا أنهم يذكرونها بصيغة التعظم والتفخم. 

فأناشدك باللهعزيزي القاری هل مكن أن يحدث مثل هذا الحدث الكبير الذي 
تفرد بنقله ابن بطوطة ويسكت عنه كل المؤرّخين حتى الذين عاصروا العلامة 
والسلطان وحضروا في کل الأمور كا حافظ الآبرو وغيره كما تقدم؟ 

ولوكان ما نقله ابن بطوطة صحيحاً لما تبحم أكثر علماء العامة على هذا السلطان 
لانه صار رافضيا! 

وكيف يكن لنا الوثوق بنقل ابن بطوطة مع ما عرفت في مواضع عديدةمن نقله 
مخالفته للمؤرخين كافة! 


5 ترجة الّف‎ ٠ 


والذي يفهم من كلامه أن السلطان ۸ يبق مدة طويلة على تشيّعه, وهذا 
مخالف أيضاً لما نقله المؤرخون من تغيير السكة وتأسيس المدرسة السيارة و... فانه 
يحتاج إلى مدة طويلة. 

هذا وصرح ابن الوردي في تاريخه: بأنه في سنة 7١‏ وصلت الأخبار موت 
خدابنده الذي أقام سنه في أل ملكه سنياً ثم ترقض إلى أن مات( . 

(۷) لما وقف القاضي البيضاوي على ما أفاده العلامة في بحث الطهارة» من 
القواعد بقوله: ولو تینهیا- آي: الطهارة والحدث متحدين متعاقبين وشك في 
امتأخر, فان لم يعلم حاله قبل زمانیا تطهّ ولا استصحبه ۲" کتب بخطه إلى العلامة : 

يا مولانا جال الدين آدام الله فواضلك أنت إمام الجتهدین في علم الأصول, وقد 
تقرر في الأصول مسألة إجماعية هي : أن الاستصحاب حجة مالم يظهر دليل على 
رفعه» ومعه لايبق حجّة» بل يصير خلافه هو الحجّة, لأنَ خلاف الظاهر إذا عضده 
دليل صار هو الحخة» وهو ظاهر والحالة السابقة على حالة الشك قد انقضت بضدها 
فان كان متطهّراً فقد ظهر أنه أحدث حدثاً ينقض تلك الطهارة ثم حصل الشك في 
رفع هذا الحدث» فيعمل على بقاء الحدث بأصالة الاستصحاب وبطل 
الاستصحاب الاوّل وان كان محدثاً فقد ظهر ارتفاع حدثه بالطهارة المتأخرة عنه» 
ثم حصل الشك في ناقض هذه الطهارق والأصل فما البقاء. وكان الواجب على 
القانون الكلّي الأصولي أن یبنی على ضد ما تقدم. 

فاحاب العلامة: 

وقفت على ما أفاده مولانا الامام العالم أدام الله فضائله وأسبغ عليه فواضله» 
وتعجبت من صدور هذا الاعتراض عنه» فإنّ العبد ما استدل بالاستصحاب» بل 
استدل بقیاس مركب من منفصله مانعة او بالعنی الأعم عنادية وحلیتین. 


(۱) تاريخ ابن الوردي ۲۷۷/۲. 
(۲) قواعد الاحکام ۰۱۲/۱ 


۱۳۸ 


مختلف الشيعة (ج ۱) 

وتقریره: انه إن كان فيالحالة السابقة متطهرأء فالواقع بعدها اقا أن یکون 
الطهارة وهي سابقة على الحدث» أو الحدث الرافع للطهارة الأولى فتکون الطهارة 
الثانية بعده ولا مخلو الأمرمنههاء لأنه صدرمنه طهارة واحدة رافعة الحدث في الحالة 
الثانية وحدث واحد رافع للطهارة» وامتناع الخلوّ بين أن یکون السابقة الطهارة 
الثانية أو الحدث ظاهرآء ومتنع أن يكون الطهارة السابقة» والا كانت طهارة 
عقیب طهارة» فلاتکون طهارة رافعة للحدث, والتقدیر خلافه, فتعيّن أن یکون 
السابق الحدث» وکا كان السابق الحدث فالطهارة الثانية متأخرة عنه لأنَ 
التقدير أنه م یصدر عنه الا طهارة واحدة رافعة للحدث, فاذا امتتع تقدمها على 
احدث وجب تأخرها عنه, وان كان في الحالة السابقة محدثاً فعلى هذا التقدیر 
اما كان يكون السابق الحدث أو الطهارة, والأول محال والا كان حدث عقيب 
حدث, فلم يكن رافعاً للطهارة» والتقدير أن الصادر حدث واحد رافع للطهارة» 
فتعيّن أن يكون السابق هو الطهارة والمتأخر هوالحدث» فيكون محدثاً, فقد ثبت بهذا 
البرهان أن حکنه فيهذه الحالة موافق للحكم في الحالة الأولى بهذا الدليل لا 
بالاستصحاب» والعبد إنها قال: استصحبه» أي: عمل بمثل حکه. 

م أنفذه ال شيراز» ولمّا وقف القاضي البيضاوي على هذا الجواب استحسنه 
حداً وأثنى على العامة . 

وني المسألة تفاصيل كثيرة وردود وأجوبة أعرضنا عنها مخافة الاطناب والخروج 
عن صلب الترجة(. 

(۸) لما آلف العلامة جال الدين كتابه منهاج الكرامة في إثبات الامامة, 
تعرض للرد عليه ابن تيمية في كتاب سماه منهاج السنة. 


(۱) نقله المولى الافندي في الرياض ۳۸۲/۱- 784 عن الاقارضي القزويني في كتابه لسان الخواص. 
(۲) فن أراد الوقوف عليها فليراجع جامع المقاصد ۲۳۹/۱- ۰۲۳۷ مفتاح الكرامة ۲۸۹/۱- 211١‏ 
ریاض العلیاء ۳۸6۰۳۸۲/۱ أعيان الشيعة 40۱/۵ وغیرها, 


ترجة المؤلّف 


۱۳۹ 


وقد أشار الشيخ تق الدین السبكي إلى هذا بقوله: 


وابن الطهرم تطهر خلائفه 


داع إلى الرفض غال في تعضبه 
لحاد فى الرة واستیفاء اضر 


فقال السید الأمين رضوان الله عليه - وقد خطر بالبال عند قراءة آبیات 


السبکی التي نقلها- هذه الأبيات: 
لاتتبع کل من أبدى تعصّبه 
بالرفض يرمي و الطهر حيدرة 
كن دائماً لدليل الحق متبعاً 
وابن اللطهّر وافى بالدليل فان 
إن السباب سلاح العاجزين وبال 
والشتم لايلحق الشتوم تبعته 
وابن المطهر قد طابت خلائقه 
ولابن تيمية رد علیه وما 
حسب ابن تيمية ماکان قبل جری 
في مصر أو في دمشق وهو بعد قضی 
بحسم وتال ا ا ا 
بذلك صرح يوماً فوق منبره 
الله ينزل من فوق السماء كما 
قد شاهد ابن جبير ذاك منه على 


لرأيه نصرة منهلمذهبه 
وذاك یمرب عن أقصى تنضبه 
لا للذي قاله الاباء وانتبه 
أردت إدراك عين الق فائت به 
ببرهان إن كان يبدو کل مشتبه 
لكنه عائد في وجه صاحبه 
داع إلى الحق خال من تعصبه 
لجاد ف رده ل کل آضربه 
له وعایته من آهل مذهبه 
في السجن مما رآوه في مصائبه 
عن أن يكون له بالجسم من شبه 
بالشام حسبك هذا من معائبه 
نزلت عن منبري ذا من عجانبه 
مسامع الخلق أقصاه وا 


ولمّا وصل كتاب مناج السة لابن تيمية بيد العلامة أنشأ أبياتاً مخاطباً فها 


ابن تيمية» أوها: 


لوكنت تعلم كل ما علم الورى 


(۱) الدرر الكامنة ۷۲۷۱/۲ لسان الميزان ۰۳۱۹/٩‏ 


طراً لصرت صدیق کل العام 


(۲) آعیان الشيعة ۳۹۸/۵. 


۰ سس +ختلف الشيعة (ج ۱) 


لکن جهلت فقلت إن جيع من هوي خلاف هواك لیس بعام(۱) 
فکتب الشیخ شمس الدین محمّد الموصلٍ في جوابه: 
یا من موه في السؤال مسفسطاً إن الذي ألزمت لیس بلازم 
هذا رسول الله يعلم کل ما علموا وقد عاداه جل العا( 
فاجابه السيد الامين بقوله: 
ات تفه کنر عاد لوليّ آل المصطى ومقاوم 
بعال التعابة فى عد والحق متضح لكل العام 
وقال أيضاً: e‏ هي من الشمس الموصل » فالعلامة يقول: ان ردك عل 
لجهلك با أقول عدم فهمك یاه على حقيقته» فلوعلمت کل ما علم الورى ووصل 
إليه علمهم من الق لكنت تذعن لهم ولا تعادهم» لكتك حهلت حقيقة ما قالوا: 
فنسبت من لايهوى هواك مهم إلى الجهل» فهو نظير قول القائل: 
لوكنت تلم ما أقول عذرتق, أو كنت أعلم ما تقول عذلتكا 
لکن جهلت مقالتي فعذلتني وعلمت آنك جاهل فعذرتکا 
فأين هذا من نقضه السوفسطائي بأن رسول الله صلى الله عليه واله یعلم كلّ ما 
یه لاش وق عاداه حلت ا 
ونقل ابن حجر أيضاً أن العلامة لما بلغه بعض كتاب ابن تيمية قال: لوکان 
يفهم ما أقول أجبته!*' . 
وذكر السيد الأمين أن هذه الجملة صدربیت, ثم استظهر أنها من جملة 
ا 


(۱) الدررالكامنة ۷۲۷۱/۲ ونقلها ابن عراق المصري في تذكرته كما عنه في مجالس المؤمنين ۰۷۳/۱ 
وؤلاه. 

(۲) نقله في حالس ۵۷۳/۱ و1/4ه عن تذكرة ابن عراق. 

(۳) أعيان الشيعة ۰۳۹۸/۵ 

() لسان الیزان 11//9”. ٠‏ (ه) أعيان الشيعة 94/8". 


ترجة امأف ۱۳۱ 


وابن تيمية هذا مع اعتراف أكثر العلیاء بفساد عقّيدته» بل بكفره وارتداده 
حتى حبس في حياته لأجل آرائه المنحرفة» وألفت الكتب في الرد عليه من العامة 
والخاصة في زمانه و بعد زمانه» حتى أفرد أبوحمّد صدرالدين العامل كتاباً في كفر 
ابن تيمية» ذكر فيه شهادة علماء الاسلام من الفريقين بکفره وكلماته الدالة على 
کفره وماتقرد به من الاراء الفاشدة والبدع. 

کل هذا ونری جل من ترجم العلامة من آبناء العامة ذکر ابن تيمية بصيغة 
التعظيم والتبحیل, وأنه أف كتاباً رد فيه على العلامة اي مع اعترافهم ال 
أفرط فيه ورد كثيراً من الأحاديث الصحاح» وافترى على العلامة واستهان به حتى 
عبّرعنه بابن ا منج س ! 

ومعلوم أن هذا سلاح العاجزين ومن لادليل شم . 

وذکری السخاوي كما في هامش نسخة (أ) من الدرر الكامنة عن شيخه: أنه 
بلغه أن ابن اللطهّر لما حجّ اجتمع هووابن تيمية وتذاكراء فأعجب ابن تيمية 
بكلامه, فقال له: من تكون يا هذا؟ فقال: الذي تسميه ابن المنجس» فحصل 
ند امن و 

أقول: تذاكر العلامة مع ابن تيمية وإعجاب ابن تيمية بكلامه يمكن أن يقبله 
العقل, لكن مؤانسة العلامة ومباسطته مع ابن تيمية لاعکن أن يتصوره العقل» 
فكيف مکن أن يستأنس هذا العبد الصالح- العلآمة وينبسط لرجل اعترف کل 
من له عقل سل بخبائته وفساد عقيدته وكفره؟!! 

)٩(‏ قال امحدّث البحراني: ولقد قيل إنه وزع تصنيفه على أَيّام عمره من يوم 
ولادته إلى موته» فكان قط کل يوم كراسأمع ماكانعليه من الاشتغال بالافادة 


-_ 


(۱) انظر: الواني. بالوفيات ۸۵/۱۳ النجوم الزاهرة ۲۳۷/۹ البداية والنهاية ۱4۵/۱۶ الدررالکامنة 
۲ و"لاء لسان الميزان ۰۳۱۹/۲ وغيرها. 
(۲) الدررالكامنة ۰۷۲/۲ 


۴ يس سل ب ب مختلف الشيعة (ج ۱) 


والاستفادة والتدريس والأسفار والحضور عند الملوك وا مباحثات مع الجمهور ونحو 
ذلك من الأشغال» وهذا هو العجب العجاب الذي لاشك فيه ولا ارتیاب(. 

وقد ذكر بعض متأخري أصحابنا أنه جرى ذكرالكراسة بحضرة مولانا احلسی 
فقال: نحن بحمدالله لو وزعت تصانيفنا على أيامنا لكانت كذلك» فقال ا 
الحاضرين: إن تصانيف مولانا الآخوند مقصورة على النقل وتصانيف العلامة 
مشتملة على التحقيق والبحث بالعقل» فسلّم رحه الله له ذلك . 

فقال الخوانساري: لو سلّم أن تصانيف العلآمة لوقسّمت على أيّام عمره من 
ولادته إلى موته لكان قسط كل يوم كراساً لم يناسب تسليم ستمینا المجلسي رجه الله 
فا ورد علیه, حيث إن مؤلفاته الكثيرة الستجمعة لأحاديث آهل البيت العصومین 
علهم السلام وبياناتها الشافية لايكون أبداً بأنقص مما نسخه العلامة على منوال 
مانسخه السلف الصالحون في کل فن من الفنون من غير زيادة تحقیق في البين أو 
إفادة تغيير في كتابين» بل من طالع خلاصة أقواله في الرجال واظلع على کون عيون 
ألفاظه بعيونها ألفاظ رجالي النجاشي والشيخ فضلاً عن معانهاء يظهر له نت سائر 
مصتفانه المتكثرة أيضاً مثل ذلك , إلا أن حقيقة الأمرغير مكشوفة إلا عن أعين 
ال الحاذقين ۳ 

ا السيد الأمين بقوله: وحاول صاحب الروضات_ على قاعدته في 
التعصب على العرب الذين ينتمي إلى سیّدهم- أن يكون في هذا الأمر أشد من 
ا جلسي نفسه الذي م أن تصانيفه مقصورة على النقل وتصانيف العلامة 
مشتملة على التحقيق. 

ثمّ قال: بيانات البحار جلها إنقال من كتب اللغة» ووقعت أخخطاء في جلة 


.؟؟١ لولوة البحرين:‎ )١( 
. ٠٠۳/١ روضات الجنات ۲۷۰/۲ أعيان الشيعة‎ )۲( 
.۲۷۷ روضات الجنات ۲۷۰۱/۲ و‎ )۳( 


تراجت تحت ت تن ا س 
منها كما يظهر لمن تتبّعهاء فلا تقاس بتحقیقات العلامة في الفقه والأصول والکلام 
والردود والاحتحاحات. 

وأمّا أن العلامة يتببع السلف‌من غير زيادة تحقيق فهو کلام من لایرید أن 
يوصف ععرفه ولا انصاف. ۱ 

ومّا نقله في اخلاصة عين عبارة النجاشي والشیخ فذلك مبنی کتب الرجال» 
وإذا خالف رأيه رأهها بيّن ذلك » وهل جاء أحد بعد العلامة إلى اليوم ممّن ألف في 
الرجال لم يسلك هذا السلك » فالعيب به من غرائب القخلات. 

نعم وقع في الخلاصة مؤاخذات نبّه عليها الرجاليون وذكرناها في هذا الکتاب» 
كما وقع في غيرها من كتب الرجال» لکن صاحينا لم يعب بهاء بل عاب من 
لاعيب فيه. 

وأا أن سائر مصتفاته كذلك ‏ أي: إنقال عن الغير كما ظهر له عهارته وحذقه 
فکنی بهذا الكلام شيناً لقائله. 

والسيد الأمين وان أنصف في الجواب على ما قاله السيد الخوانساري» لكن 
تحامله الشديد على السيد والتعبير عنه مثل هذه الألفاظ أخرجه عن الانصاف» 
فلايليق بمقام سيدنا العلامة الخوانساري رحمه الله أن يعبّرعنه مثل ما عبّر السيد 
الامين. 

ومع هذه كله نری السید الأمين رحمه الله وقع بنفس الأمرالذي عاب به السيد 
الخوانساري حيث قال: 

ثم نقول تحدثاً بنعمة الله: ونحن بحمده تعالى إن لم تساو موآفاتنا موآفات من 
ذكر في عددها فهي تقارهاء وني أكثرها بحث وتمحيص وإعمال فكر» مع أنهم 
كانوا في سعة من العيش وكثرة الخدم ونحن بالضد من ذلك واجلسي كان عنده 
من الکتاب مّن يكفيه» وحن نتولی كتابة مانولفه بنفسنا تسویداً وتبييضاً 


(۱) أعيان الشيعة ۰4۰۳/۵ 


ا سح یت فان الشار ۱ 


وتصحیحاً عند الطبع مع مباشرة آمر ا معاش('! 

(۱۰) قال الطريحي : وعن بعض الافاضل: وجدبخطه- أي: العلامة- حمسمائة 
جلد من مصتفاته غير خط غيره من تصانیفه ۳ . 

وقال الخوانساري: ولا استبعاد بذلك أيضاً» حيث إن من جلة کتبه ما هوعلل 
حسب وضعه في ملد كتابي» ومنها ماهو في ملدین کذلك » أوني ثلاث مجلّدات» أو 
٤‏ آربع» أو في حمس وستء أو في سبع» أو فما ارتي إلى أربعة عشر ملد أو فما 
يزيد على ذلك بكثر أو ينقص عنه بشيء د ا 

وقال السيد الأمين أيضاً: وهذا غير مستبعد, لأ له من الولفات فوق المائة على 


ما قيل ... وكثير منها د ل 
ونقل الخوانساري عن روضة العابدين عن بعض شراح التجريد أن للعلامة نحواًء 
من ان ت 5 ۱ 3 ف ره( 


وقال السید الأمين: وينبغي أن يحمل على اجلدات الصغيرة» وبعض كتبه إذا 
تيك ات ی ن ا 

وعن ابن خواتون في شرح الأربعين أن مولفات العلآمة في الكثرة على حد 
بحيث إنها قد حوسب فصار بازاء کل يوم من يام عمرة الف سيعت مق 
ااا ی( 

فقال صاحب کتاب حدائق القربین: هذا کلام بناژه على الاغراق» وکان 


(۱) الصدر السابق. 

(۲) مجمع البحرین ۱۲۳/۲ علم . 

(۳) روضات النات ۲۷۹/۲ و٩۲۷‏ بتصرف. 

(6) أعيان الشيعة ٠٠٠/١‏ . 

(0) روضات الجنات ۰۲۷۱/۲ 

(+) أعيان الشيعة ۰4۰۳/۵ 

(۷) ریاض العلیاء ۰۳۶۲/۱ روضات النات ۲۷۲۱/۲ نقلا عن شرح الاربعین. 


© لمكت ا هت فسات ا ا عم شنم ۵ ۲۱ 
یقول استاذنا الا قاحسن الخوانساري: إنا حسبنا تصانیفه التى بين آظهرنا فصار 
بازاء كل يوم ثلا ون بيتاً تخمینً(۱. 

وقال المول الأفندي أيضاً: إن امامنا العلامة هذا من لامرية في وفور علمه 
وغزارة مصتّفاته في کل علم» ولكن هذا قول من لادراية له في تعداد مؤلفاته 
والتأمّل في مقدار كتابة أعداد مصتّفاته, إذ كتبه رضى الله عنه مضبوطة ومقدار 
عمره أيضاً ميلوم» ولوحاسبنا وسامحنا في التدقيق لا يصير في مقابلة کل يوم من 
یام عمره أعنى من أوان بلوغه رتبة الحلم إلى وقت وفاته- بقدر مائتي بيت» وهذا 
واضح, نما يقال في الشهور جزاف فاضحء بل ولو حوسب جيع ما کتبه مدة عمره 
وان كان من غير مولفاته أيضاً لما بلغ هذا القدان ويكون من إغراقات الجاهل 
اذا 0 

ر . 

وقال التنكابني عند ذكره كرامات العلامة: الكرامة الخامسة» لم يكن بين 
العلماء مثل العلامة في كثرة التأليف» مع انه كان مش تغلا بالععلم والتدريس 
ولا بان الك ية والصاحبات والراودات مع الملوك والأعيان والأعاظم 
وا مناظرات والباحشات الكثيرة مع الجمهورء مع هذا الحال وزعوا تألیفاته على مدة 
عمره فعان عقدار کل يوم حرء ومعروف أيضاً کل یوم ال ست وهذه نهايه 
الکرامة .. 

وسمع بل ذكر في بعض الكتب أن علماء العامة استبعدوا أن يكون كل يوم 
ألف بيت من مولفات العلامت وعلى هذا السبب أنكروا هذاء ولم يفهموا أن ذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاء والله ذوالفضل العظم . 

مع نیم لونسبوا مثل هذه النسبة إلى علمائهم- مع علمنا بكذبهم ‏ لصذقوا 
ذلك » مثل أن ابن خلكان الشافعي ذكر في تاريخه في ترجمة هشام بن الصائب 
الكلى النسابة أنه حفظ القرآن في ثلا ثة أيام» وني ترجمة محمدبن عبدالله بن واحد 


NEES)‏ (۲) رياض العلماء ۳۹۲/۱ و۰۳۹۳ 


۲۹ سس سس مختلف الشيعة (ج ۱) 
قال: إته آمل عن حفظه ثلا ثين ألف ورقة في علم اللغة» وني ترجة حمّدبن القاسم 
المعروف بابن الأنباري آنه كان يحفظ مائتين كتاب من كتب تفسير القرآن مع 
الأسانيد وکذا ثلا ثمائة ألف بيت من شواهد القرآن و مع هذا له تصانيف كثيرة 
منها غريب الحديث أربعة وخسین آلف ورقة وشرح الكافي في ألفين ورقة وکتب 
أخرى قريبة من ألف ورقة وکتاب في أحوال الأيّام والجاهلية سبعمائة ورقة 
وغيرهاء وني ترجة عبدالرحن بن علي المشهور بأبي الفرج ابن الجوزي الحنبلي قال: 
کتبه أكثر من أن تحصى » وکتب بخطه كتباً كثيرة وصلت إلى حد لما جعها 
بعضهم ووزعها على یام عمره كان حصة كل يوم تسعة أجزاء» وکل جزوة كا 
صرح به البعض عبارة عن خسمائة بيت على حسب الکتب. 

وهذا شيء لایقبله العقل» سواء كان تسعة أجزاء في کل يوم أم أربعة آلاف 
وخسمانة بيت» وهذا المقدارلم يتيسر لأحد من الكتاب فکیف |ذا وصل إلى 
التصنیف. 

ما في کل يوم ألف بيت فهومکن بل أك وموف هذا الکتاب أي 
التدكابني- يعتقد أنه يستطيع أن یف في کل يوم ألف بيت سيا أيَام الربيع أو إذا 
كان أحد يقرأ وأنا أكتب» فالتصنيف أيضاً ممكن مع وجود الليالي أيضاً 
فلايستبعد أنَّ قسماً من مولفات العلآمة كتبت في الليل» بالأخص أن بعضها 
كتبت بعناية الامام الهدي غ الال 

وقال المامقاني: وهذه التصنيفات في هذا العمرالوسط من الكرامات» فتسميته 
بآية الله من باب نزول الأسماء من السماء» كيف لاوقد قيل إن تصانيفه وزعت على 
يام عمره من ولادته إلى وفاته فكان قسط کل يوم مہا کراساًء هذا مع ماكان 
رحمه الله عليه من التدريس والتعلم والعبادات والزيارات ورعاية الحقوق 
والناظرات مع امخالفین وتشييد المذهب والدین". 


(۱) قصص العلیاء "5٠١‏ و ۰.۳۰۱۱ . (۲) تنقيح المقال ۰۳۱۹/۱ 


وال يب تسس تجح و د 

(۱۱) قال السماهيجي: إن من وقف على كتب استدلاله وغاص في بحار 
مقاله وقف على العجب من كثرة الاختلاف في آقواله وعدم التثبّتفي الاستدلال 
حق التثبّت وعدم الفحص في الأحاديث حق الفحص. 

ثم أشار إلى عذره في ذلك قائلاً إن الرجل لاينكر علمه الغزير ولا يخنى حاله على 
الصغير والکبی لكنّه رحمه الله كان من شدة حرصه على التصنيف واستعجاله في 
التألیف وحدة نظره وغزارة فهمه وعلمه لایراجم وقت جریان القلم أصول السائل 
التی بلغها قلمه» بل یکتب کل ما في تلك الحال وصل إليه فهمه وأحاط به علمه 
وان لاقن كا سف وا 

وقال الخوانسارى نقلاً عن روضة العابدين عن بعض شراح التجريد: 
وكان_أي: العلامة- لایکتی عصتّف واحد في فن من الفنون, لما كان فيه من كثرة 
تجدد الرأي والتلوّن والاجتهاد(" . 

وقال ا محدّث البحراني: وكان قدس سره لاستعجاله في التصنیی ووسع دائرته في 
التأليف يرسم كل ما خطر بباله الشريف وارتسم بذهنه المنيف ولا يراجع ماتقدم 
له من الأقوال والصتفات ود حف ما تقدم منه في تلك الأوقات» ومن أجل 
ذلك طعن عليه بعض المتحذلقين الذين يحون أن تشيع الفاحشة بي الدين» بر 
جعلوا ذلك طعناً ي أصل الاجتهاد» وهو خروج عن منهج الصواب والسداد, فان 
غلط بعض امحتهدین- على تقدير تسليمه- لايستلزم بطلان أصل الاجتهاد متى كان 
مبنياً على دليل الكتاب والسئّة لايعتريه الایراد(۳. 

وقال التنكابنى: ولا یخی أنْ العلامة لاستعجاله في التصنيف وسعة دائرته 
كانت طريقته في التأليف أن كل ما يرتسم في ذهنه يثبّته بلا مراجعة أقواله 
المتقدمة حتى إذا خالفت أقواله السابقة» وعلى هذا طعن الخالفون عليه. 


(۱) تنقيح القال ۰۳۱۹/۱ (۳) لولوة البحرين: ۲۲۰ و۰۲۲۷ 
(۲) روضات الجنات ۰۲۷۱/۲ 


۶۸ سس ختاف الشيعة (ج ۱) 

وهذا القول ساقط من درجة الاعتبان لأنَّ الناط عند انسداد باب العلم 
الظن» 0 الراي حسن للمجتهد» ومثل هذا التخالف بين الأقوال كان للشيخ 
او | 

أقول : إذا تأمّلنا في حياة العلامة بدقة نستطیع أن نتصور شيئاً يسيراً من الحركة 
العلمية العالية آنذاك » فالتاريخ يشهد لنا أن العلامة كان في زمان مزدهر بالعلم 
ومملوء بالعلماء الفحول مالم يشهده زمان آخر حتى نقل الول الأفندي: أنه كان ني 
عصر العلامة اق ال 46۰ ا وأکده العلامة الرازي في طبقاته(" وذکر 
السید حسن الصدر أنه تخرج من عالي مجلس تدریس العلامة ۵۰۰ مجتهدآ» ووصل 
الستوی العلمي في زمانه درجة بحيث كان تدریس شخص لآخر في زمان وحضور 
ذلك الشخص ملس درس ذلك الآخر في علم ثان متعارفاً. 

هذا والوصول إلى حكم الله الواقعي عدرل زیم الغيبة: وأكثر الفتاوى 
مبتنية على الظنون الخاصة وغيرها من الأدلّة غير القطعية. 

فا جمع بيا يحل مشكلة تعارض فتاوى العلامة في كتبه» وذلك لأنَّ العلامة 
لمَا كان يفتي بفتوی ما في الفقه أو يذهب إلى رأي ما في الأصول والعلوم العقليةء 
كانت تنهال عليه مناقشات العلماء واحهدین الجهابذة فيا أفتي به وذهب إليه» فكان . 
رحه الله ينظر فيها ويبحثها معهم فإن لم يقتنع بها رڌها» وان رآها سديدة قبلها 
برحابة صدر وغيّر فتواه وما ذهب إليه في مؤلفاته الجديدة» وهلم جرا. 

فلا داعي للالتزام لحل هذه المشكلة بحرصه على التأليف واستعجاله في 
التصنيف» ون كل ما يرتسم في ذهنه يثبته بلا مراجعة أقواله المتقدمة» وأنه كان 
لايفحص في الأحاديث والأدلة حق الفحص, فكان له التجتد في الرأي والتلون 
في الاجتهاد! إلى غير ذلك مما لا تليق نسبته إلى عام فضلاً عن العلامة على 
الاطلاق. 


(۱) قصص العلماء: ۰.۳5۱ ۰ ۰ (۲) ریاض العلیاء ۰۳۱۱/۲ (۳) طبقات أعلام الشيعة: ۵۳. 


۱۳۹ 


ترجة امرف 

قال السيد الأمين: مخالفة العلماء فتاواهم السابقة في کتهم بتجدد اجتهادهم 
خارج عن حدّالحصر, وقد جعل له العلیاء بحثاً خاصاً في باب الاجتهاد والتقليدء 
وليس العلامة أل من وقع منه ذلك» وجعل بعض الأخبارية ذلك طعناً عليه 
خروج عن الانصاف(. 

(۱۲) قال الوی محمد أمن الاسترآبادي: قضة حسنة: قد بلغنی أن بعض علماء 
العامة طعن على الطائفة الحقة بأن أفضل أهل الاجتهاد والاستنباط بينكم العلامة 
الحلي» وقد رآه بعد موته ولده في المنام» فقال لولده: لولاكتاب الألفين وزيارة 
الحسين عليه السلام لأهلكتني لفتاوی*» فعلم أن مذهبكم باطل. وقد أجاب 
عنه بعض فضلائنا بان هذا النام لنا لاعليناء فان كتاب الألفي مشتمل على 
آلف دليل لا ثبات مذهبنا وعلى ألف دليل لابطال مذهب غیرنا. 

ولقائل أن یقول: قد اشتبر بين العلماء أن تهذيب العلامة اي ختصرمن 
اختصر الحاجبي وهو مختصرمن النتبی الحاجبي وهو مختصر من أحكام الآمدي وهو 
مختصر من محصول الفخرالرازي وهو مختصر من معتمد أي ال حسين البصري» وذكره 
السيد السند العلامة الأوحد السيد جال الدين محمّد الاسترابادي في شرح تهذيب 
الأصول للعلامة الحلى . 

فرها یکون سب مارآه ولده في السام آئه أعجبه کشبر من القواعد الصولية 
والاستنباطات الفقهية المذكورة في کتب العامت فأدخلها في کتبه وهو في غفلة عن 
ابتنائها على قواعد مخالفة لما هومن ضروريات مذهب الطائفة المحقة انتبی 

ما أن أصل تذيب العلامة مختص رمن كتب السنّة فقد قال السيد الأمين: 
وكانه يومي بطرف خني إلى أن أصل علم الأصول من غير الشيعة وأ العلآمة أخذ 


(۱) أعيان الشيعة 1۰۳/۵. 
(۲) في بعض الصادر وردت العبارة هكذا: «لقصمت الفتاوى ظهر أبيك نصفين». 
(۳) الفوائد المدنية: ۲۷۷ و۲۷۸. 


۱:۰ چم ۱ للب ختلف الشيعة (ج ۱) 


مهم ترويجاً لرأي الأخبارية» ومع کون الحق حقيقاً أن يتبع آینا وجد فقد صتّف 
في الأصول قبل العلامة الشیخ الطوسي العاصر لأبي الحسين البصري والرتضی 
والشيخ الفید التقدمان على أبي الحسين البصري(. 

وقال الشيخ الطهرانيء يظهر منه آنه حاول بذلك الكلام إرجاع علم الاصول 
وكتبه إلى علماء العامة» بزعم أن الأصوليين متا عيال عليهم, أوَلِم يظلع على عدة 
الأصول لشيخ الطائفة المعاصر لأبي الحسين البصري؟! فهل يحتمل أنه أخذ 
مطالبه عن غير استانه الشيخ المفيد المقدم على أبي الحسين. 

نعم لم يدون إلى عصر امول محمّد أمين كتاب أصول آل الرسول" الحاوي 
لأربعة آلاف حديث عن العصومین عليه السلام يتعلّق جميعها باصول الفقه.... 
وكذلك الاصول الاأصلیة ۳ ... فهو معدور بعدم اطلاعه٩*.‏ 

ومّا النام النقول فقال السید الأمین: إن هذا النام مختلق مکذوب على 
العلامة» وأمارة ذلك مافیه من التسجيع» مع أن العلامة اما مأجور أو معذون 
وتأليفه ني علم أصول الفقه من أفضل أعماله» ولايستند إلى النامات الا ضعفاء 
العقول أو من يرجون بها نحلهم وأهواء هه" . 


۰4۰4/۰ أعيان الشيعة‎ )١( 

(۲) أصول آل الرسول في استخراج أبواب أصول الفقه من روايات أهل البيت عليهم السلام للسید میرزا 
محمد هاشم ابن السيد ميرزا زین الغابدين الموسوي الخوانساري المتوق سنة ۸١۱۳ء‏ جع فيه 
الأحاديث المأثورة عنبم عليهم السلام في قواعد الفقه والاحکام» ورتها على مباحث أصول الفقه. 
الذريعة ۰۱۷۷/۲ 

(۳) الأصول الأصلية والقواعد المستنبطة من الآيات والأخبار ال مروية» للسيد عبدالله بن حمد رضا شبّر 
الحسيني الكاظمي التوفی سنة 21747 جع فيه الهمات:من المسائل الأصولية المنصوصة في الآيات 
والروايات» فن الآيات 14 آية» ومن الروايات ۱۹۰۳ أحاديث» يجلد كبر في اثني عشر آلف 
بيت: الذريعة ۰۱۷۸/۲ 

. (4) الذريعة 5۱۲/6. 5 (ه) آعیان الشيعة ۰۰۱/۵ 


ترجة امف لاس _ سس سسسسسسسسس بسح ا 

وإذا أردنا القسك با منامات» فالأولى لنا أن نتمسك منام ولده الذي ذكره في 
کتاب الالفن حن تزتيبه له في ذيل الدليل ۱۵۰ حيث قال العلامة لولده: .. 
فاني قد بلغت من النی أقصاهاء ومن الدرجات أعلاهاء ومن الغرف ذراها(" . 

وأقول مخاطباً المولى أمين الاسترابادي: 

يا مولاناء هل يمكن أن يعجب العلامة الحلّي بكثيرمن القواعد الأصولية 
وألاستنباطات الفقهية المذكورة في كتب العامة ويدخلها في كتبه وهو في غفلة عن 
ابتتائها على قواعد مخالفة لما هومن ضروريات مذهب الطائفة الحقّة؟! 

مولاناء ومّن هوالعلامة حتى يغفل مثل هذه الغفلة التي لايغفل عنها أقل العلماء 
رتبه ؟! 

مولاناء كيف يمكن أن تتسبوا إلى العلامة بأنه غفل وأدخل في کتبه ماهو 
حالف لضروريات مذهب التشیع ؟ وتستندون فيه إلى منام ليس حجة بذاته» ومع 
تسلم حجّيته لم يعلم ناقل هذا المنام» فرب مشهور لاأصل له! فيامولانا ما ذكرتموه 
هو الشيء العجاب" ۱۱۱۹ 


(۱) الألفين: 178. 

(۲) وكان المولى أمين الاسترابادي غفرالله له كشيرالتهجم والاجتراء على إلعلامة وکثر من علمائنا 
الربانيين. بحيث لم يستطع القلم آن‌یکتب ما ذكره ولم تتحمل الأوراق أن تكتب عليها تعبيراته» ول 
يرتض منه هذا الأسلوب من الكلام حتى نفس علماء الأخبارية المعتدلين» إذ لايوجد فرق جوهريِ 
بين مسلك الاخبارین والأصوليين» بل الكل علماء آبرار آتقیاء» رضوان الله عليهم . 
قال الشيخ يوسف البحراني: نورالله ضریحه- ولم يرتفع صيت هذا الخلاف ولا وقوع هذا الاعتساف 
إلا من زمن صاحب الفوائد المدنية سامحه الله تعالى برحمته الرضية, فانه قد جرد لسان التشنيع على 
الأصحاب وأسهب في ذلك أي إسهاب» وأكثر من التعصبات التي لاتلیق مثله من العلماء 
الاطياب ... فانهم رضوان الله علیهم لم يألوا جهداً في إقامة الدين وأحياء سنة سیّدالرسلین, ولاسيّا 
آية الله العلامة الذي قد أكثر من الطعن عليه واللامة فانه ما ألزم به علماء المخصوم واخالفین من 
الحجج القاطعة والبراهين» حتى امن بسببه الجسم الغفير ودخل في هذا الدين الکبر والصغير 


والشريف والحقير» وصنف من الكتب المشتملة على غوامض التحقيقات ودقائق التدقیقات» حی 
e‏ 


۲ ___ختلف الشیعةج ) 


وف التنقیح نقلا عن السماهيجي: ... حتی قال الاسترابادي:انه_ أن 
العلامة أوّل من سلك طريقة الاحهاد من أصحابنا! 

وان كان الأمر لیس كما قال» بل الاجتهاد سابق علیه, الاآنه روجها وقزمها 
وقزرها وستمها(۱) 

وقال السید الأمين: نقل بعض متعصبة الاخبارية أنه قال: هدم الدين مرتین 
ثانيتهها يوم احدث الاصطلاح الجديد في الأخبار... وربا نقل عن بعضهم جعل 
اخانية يوم ولد العلامة ا ملي 

ولا أعلم باي شيء أجيب جهلة الاخبارية «الذين يحبّون أن تشيع الفاحشة 
E‏ زر ۱ 

أي يوم ولد العلامة هدم الدین؟! 

آلیس العلامة هوالذي ثبّت الدين والتشیع ؟! 

نعم لاذنب للعلامة الا أنه أصولي» وعند متعصي الاخبارية من كان أصولياً 
فهو خارج عن الدین وان كان العلامة! 

ونعم ماقاله السيد الأمين نوراله ضرحه: وهذا کله جهل فاضح ساعد عليه 
تسويل إبليس وضعف التقوى» فأصحابنا م يريدوا أن يكونوا محرومين من فائدة 
تقسم احدیث إلى نتب امه ولا أن يمتازغيرهم بشي عنه» فقَسَموا الحديث إلى 
أقسامه المشهورة» وترکوا للمجتهد الخيار فيا یختاره مها ان يكن مقبولا عنده فن 


أن من تأخرعنه لم يلتقط إلا من دررنثاره وم يغترف إلا من زاخر بحاره قد صار له من اليد العليا 
عليه وعلى غيره من علماء الفرقة الناجية مايستحق به الثناء الجميل ومزيد التعظم والتبجيل» لا 
الذم والنسبة الى تخريب الدين» كما اجترأ به قلمه عليه قدس سره وعلى غيره من امحتندين. الحدائق 
. 

(۱) تنقيح القال ۰۳۱/۱ 

(۲) آعیان الشيعة ۰۰۱/۵ 

۰۱٩ النور:‎ )۳( 


تاه ارات تس ج نیت خی سس ۱۱۳ 
عابه بذلك هو أولى بالعیب والذم*. 

وأخيراً فال امامقانی: وکان- أي: العلآمة على قلب الاخبارية سيا محمد من 
الاسترآبادي اثقل من الصخرء كما يظهر من فوائده ا لمدنية . 

وهذا شأن کل عظم کہا ذكرنا سابقاً. 


العلامة والشعر: 
وصف الون الأفندي علامتنا الحلىّ بأنه أديب شاعر ماهر. 
م قال + وقد رابت يعض آشما اا آردینل» وهی لكل اه 
أنواع النظم ا 
وقد مر في الفصل السابق أن العلامة لا وصل بيده كتاب منهاج السئّة الذي 
هورة على كتابه منهاج الكرامة قال مخاطباً ابن تيمية: 
لو كنت تعلم كلما علم الورى طرألصرت صديق کل العالم 
نکن جهلت فقلت إن جیع من يهوى خلاف هواك لیس بعال٩)‏ 
وقال الخوانساري: ثم ليعلم أنيلم آقف إلى الان على شيء من الشعر لولانا 
العلامة أعلى الله مقامه في شيء من الراتب وکأنه لعدم وجود طبع النظم فيه» 
وإلا م يكن على اليقين بصابر عنه, ولااقل من القانیات(؟. 


(۱) أعيان الشيعة۰۱/۵. 

(۲) تنقیح القال ۰۳۱/۱ 

(۳) ریاض العلیاء ۳۹۹/۱. 

0۷۳/۱ الدرر الکامنة ۷۱/۲ و۷۲ ونقلها ابن عراق الصري في تذکرته كما عنه في مجالس الومنین‎ )٤( 
۰۲۸۹/۲ وروضات الجنات‎ ٥۷٤و‎ 

(5) عدم وقوفه على شيء من الشعر للعلامة لایدل على عدم وجود طبع النظم فیه, فان العلآمة نشأ في 
زمن ملوء من الشعراء والأدباء» وكان رحه الله مسيطراً على كل العلوم» فبالضرورة يكون فيه طبع 
النظم» لكن لم يكن مكثاراً في الشعرء شأنه شأن الشعراء ا ماهرين المقلين من الشعر. 


۱ 


. نعم اتفق لي العثور في هذه الأواخ ر على جموعة من ذخاثر أهل الاعتبار 
ولطائف آثار فضلاء الأدوارفيها نسبة هذه الأشعار إليه: 


مختلف الشيعة (ج )١‏ 


ليس في کل ساعة أنا محتاج ولا أنت قادرأنتنبيلا 
فاغتم حاجتي !۳" ويسرك فاحرز فرصة تسترق فهاالخليلا 


م ثم قال: وله رحمه الله أيضاً كتبه إلى العلامة الطوسى رحمه الله في صدر كتابته 
وأرسله إلى عسکر السلطان خدابنده مسترخصاً للسفر إلى العراق من السلطانية: 


حبق تقتضي مهقامي وحالتي تقتضي الرح یلا 
هذان خصمان لست أقضي بينها خ وف أن أمسيلا 
ولا زالان في اخستصام خی رق راك ام ب(۳) 
وقال الاي ونقل السید نعمة الله الجزائري هذه الرباعية عن العلامة: 
ا ا وشهوذ کل ية انين 
خفقان قلي واضطراب مفاصلي وشتحت لوق وا 


وني مجموعة مخطوطة في المكتبة الرضوية تحت رقم 5 أن العلامة نظم 
قصيدة يؤكد فيها على العلم وأثره النافع في الدنيا والآخرة» ويحث ولده عل بذل الوسع 


والقصيدة هی : 
أيا ولدي دعوتك لوأجبتا إلى ما فيه نفعك لوعقلتا 
إلى علم تكون بهإماماً مطاعاً إن بیت وان أمرتا 
ويجلوماء عينك من غشاها وبديك السبيل إذا ضنلتا 
وتحمل منه في ناديك تاجاً ویکسولٌ الجمال إذا اغتربتا 
(۱) في بعض النسخ: لست. )٤(‏ أي: محبة الله تعالى. 
(۲) في بعض النسخ: عسرتي. ره) قصص العلیاء: ۰۳۵۷ 


(۳) روضات الجنات ۲۸۵/۲ و185. 


ترجة المؤّف 

E ES 
هو العضب الهند لیس هفو‎ 
وكنزاً لاتخاف عليه لضا‎ 
يزيد بکثرة الانفاق منه‎ 
فلوأن ذقت من حلواه طعما‎ 
ول يشغلك عن هذامتاع‎ 
ولا باك عنه آنیق روض‎ 
جعلت الال فوق العلم جهلا‎ 
وبينها بنص الوحي بين‎ 
فان رفع الغنيّ لواء مال‎ 
ومها اقتض أبكار الغواني‎ 
وان جلس الغني على الحشايا‎ 
ولو رکب الجياد سزمات‎ 
وليس يضرك الأقتارشيئاً‎ 
فيا" من عنده لك من جيل‎ 
فقابل عه فبول قول‎ 


وان راتکه قولاً وفعلا 


۱۵ 

ویبق نفعه لك إن ذهبتا 
تعيب ها نم ری 
خفيف الحمل یوجد حيث کنتا 
وينقص إن به کفاشددنا 
لآثرت التعلم واجسدتا 
ولا دنيابزخرفهافتنتا 
و سر ا 
لعمرك في القضية ماعدلتا 
ونع امه اوه قاتا 
فأنت لواء علمك قد رفعتا 
فکم بکرمن الحكم اقتضضتا 
فأنت على الکوا کب قد جلستا 
فأنت مناهج التقوی رکبتا 
اذا ما كنت ربّك قد عرفتا. 


اذا بفتاه ساحته أنختا. 


وان آعرضت عنه فقد خسرتا 
فاس لاله فق رع 


تقدم شيء كثير في طيّ ترجته من أحواله وظرائفه, وبقيت أشياء اخر نذ کرها 


(۱) كذاء ولعل المناسب : «ولا غدر بجريتها كلفتا». 


(۲) كذاء ولعل الصواب: فكم. 


(۳) مجلة ترائنا : عدد ۷ و۸ ص‌۳۳۰-۳۲۸. 


۶ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


هنا, وهی : 

(۱) قال الصفدي: وکان له أي: للعلامة مالك وادارات كثيرة وأملاك 
حیدة ... وحج آواخر عمره وخل وانزوى إلى ال( . 

وقال العسقلاني: وحج في أواخر عمره!" . 

وقال السيد الخرسان: وإذا ما رجعنا إلى بعض مصتفاته نجده منذ عام ۷۱ 
- وهو العام الذي توفي فيه السلطان خدابنده كان بالحلة» وقدفرغ منها فيها وهذا 
ممّا یدنا على أن شيخنا جمال الدين ابن المطهّر رحه الله بعد وفاة السلطان المذكور 
رجم إلى الحلة ولم يخرج إلا إلى الحج والبلاد التي في طريقه» أمَا إلى إيران وخصوصاً 
بلد السلطانية فلم أعثر على ما یدل على سفره إليها بعد سنة .۷١١‏ 

وكان معه في سفره إلى الحج ولده فخرا محققين» وقد قرأ على والده في سفره 
ذلك كتاب تهذيب الأحكام لشيخ الطائفة الطوسي, وأجازه أبوه بكتاب 
الاستبصار وكتاب الرجال للشيخ الطوسي أيضاً. 

قال الفخر: قرأت تهذيب الأحكام على والدي بالشهد الغروي على مشرفه 
السلام» ومرة أخرى في طريق الحجاز» وحصل الفراغ منه وختمه في مسجد الله 
الحرام» وكتاب الاستبصار وكتاب الرجال إجازة لي من والدي”" . 

(۲) قال التنكابنى عند ذكره كرامات العلامة: الكرامة الثالثة» مااشهرعل 
الالسنة والافواه, ورن هذا الكتاب سمعت الآخوند ملا صفر على 
اللاهيجي يحكي عن استاذه الرحوم البرور السيد محمّدبن السيدعلي اي 
المناهل حيث قال: 

إن العلامة كان يذهب في ليالي الجمعة إلى زيارة سيدالشهداء في كربلا 
وكان يذهب لوحده ويركب على حار وبيده المباركة عصاء وني أثناء المسير صادف 
رجلاً عربياً» فسارامعاً وتحدثاء وبعد مرور زمان من محادثتهها تبيّن للعلامة أن 


(۱) الوافي بالوفیات ۰۸۵/۱۳ (۲) الدررالكامنة ۰۷۱/۲ (۳) مقدمة كتاب الالفين: 517. 


رخالا د رتیت نت ۷۷ 
صاحبه رجل فاضل» فشرع معه في البحث حول السائل العلمیة» ومن مباحثة 
الملامة لصاحبه تبين له أن هذا الشخص صاحب علم وفضل کثر ومتبخر في 
شتى العلوم» فأخذ العلامة بطرح الاشکالات التي ۸ نحل عنده عليه» فطرح الاسئلة 
واحدة فواحدة» وکان صاحبه یل جیع ما بطرحه العلامة من الاشکالات العويصة 
والعضلات» حتی انجر البحث ال مسألة آفتی صاحب العلامة عنها فتوی آنکرها 
العلامت وقال: لایوحد حدیث على هذه الفتوی, فقال صاحبه: یوحد حديث على 
هذه الفتوی ذکزه الشیخ الطوسي في تهذيبه» وأنت احسب من کتاب التپذیب 
كذا قدر من الورق .<تّی تصل إلى الصفحة الكذائية السطر الکذانی تجد هذا 
الحديث» فتحيّر العلامة في شأن صاحبه ومَن یکون! فسأله العلامة: هل مکن في 
زمان الغيبة الکبری رؤية صاحب الأمر؟ وفي هذا الحال وقعت العصا من ید 
العلامة, فانحنی صاحبه وأخذ العصا ووضعها في يد العلامة وقال: كيف لامكن 
رؤية صاحب الزمان ویده في يدك ؟! فالعلامة بلااختيار أكق بنفسه من على دابته 
إلى الأرض ليقبّل رجل الامام عجّل الله تعالى فرجه, فأغمي عليه» فلمّا أفاق لم ير 
اعدا فلمًا رجم إلى البیت أذ كنات التهذیب ورأی احدیث فى تلك الورقة وى 
تلك الصفحة والسطر الذي آرشده الامام عليه» فکتب العلامة على حاشية التپذیب 
في هذا القام: إن هذا الحديث أخبرعنه صاحب الامر عليه السلام وآرشد إليه في 
نفس الصفحة والسطر. 

فقال الآخوند ملا صفر على: إن استاذي السيد محمّد قال: ریت نفس الكتاب 
وني اه هذ اذيك رابت وک ان 

(۳) قال الشهيد القاضي: إن بعضهم- آي: العامة كتب في الرة على 
الامامية كتاباً يقرأه في مجامع الناس ویظللهم بإغوائه ولايعطيه أحداً یستدسخه 
حذراً عن وقوعه بأيدي الشيعة فيردوا عليه وكان العلامة المرحوم يحتال في تحصيله 


(۱) قصص العلياء: ۳١۸‏ . 


۱:۸ ۱ - ختلف الشيعة (ج ۱) 


منذ سمع به» إلى أن رأى التدبير في التتلمذ على ذلك الشخص تبرئة لنفسه عن 
الاتهام » وتوسّل به إلى طلب الكتاب الوصوف, فلمًا لم يسعه رده قال: اعطيك 
ولكني نذرت أن لاأدعه عند أحد أكثر من ليلة واحدة فاغتنم العلآمة الفرضة 
وأخذه إلى البيت ليستنسخ منه على حسب الامکان في تلك الليلة» فلما أن صار 
نصف الليل وهو مشغول بالكتابة غلب عليه النوم فإذا مولانا الحجّة عليه السلام 
داخل عليه يقول له: اجعل الأمر في هذه الكتابة ال ون ففعل كذلك» ولمّا 
0 رأى نسخته الوصوفة ممروراً عليها بالقام بكرامة الحجة عجّل الله تعالى 
فرجه . 

وقال امحدّث النوري بعذ ذكره الحكاية السابقة عن حالس المؤمنين: حكى 
هذه القصة بنحو آخرعلي بن إبراهم المازندراني معاصر العلآمة اجلسي وهي :أن 
العلامة لما طلب الکتاب الذي هوعبارة عن الرة على الشيعة وامتنع صاحبه من 
“إعطائه له» فاتفق أن وافق صاحب الكتاب على إعطائه إلى العلامة, بشرط بقائه 
عنده ليلة واحدة وكان حجم الكتاب كبيراً جداً بحيث لايمكن استنساخه إلا في 
ستة آو اکتر فاعنه العلامة إلى البيت وشرع في نسخه حتى قعب» وإذا برجل 
یدخل عليه من الباب بصفة أهل اجان فسلم عليه وجلس عنده» وقال له: يا 
شيخ آنت مصطرلي الأوراق وأنا اکتب. فأخذ الشیخ العلآمة مصطر الأوراق 
والرجل الحجازي یکتب, ومن سرعة كتابة الرجل الحجازي م يستطع العلامة أن 
یی له تخطيط الأوراقءفلمًا أشرق وجه الصباح وإذا بالكتاب قدتّ. 

وذكر بعض الكتاب أن العلامة لمّا تعب من الكتابة نام فلمًا استيقظ رأى 
الكتاب مكتوباً با کمله» »وا العام ۱ . 

وقال التنكابني: وسمعت هذه الحكاية من والدي وغيره» وهي أن موف 


(۱) مجالس المؤمنين ۹۷۳/۱ . 
(۲) النجم الثاقب: ۲۹6 وه ۲٩‏ جنة المأوى: ۲۵۲ و۲۹۳. 


۱:۹ 


ترجة المؤئف 
الکتاب كان من العاصرین للعلامت فقال العلامة لبعض تلامذته: اذهب وتتلمذ 
على مولف الکتاب لتستظيع آخذ الکتاب منه فتتلمذ عنده حتی حصل له 
اطمئنان كامل» فأعطاه الکتاب عارية ليلة واحدة» فشرع العلامة باستنساخه حتی 
صار وقت السحر فغلب النعاس عليه ونام ووقع القلم من يده فلمّا اصبح الصباح 
تنم على نومه وترکه الاستنساخ, فلمّا نظر إلى الکتاب راه مكتوباً بأجعه» وني 
آخره: کتبه م ح م د بن لسن العسكري صاحب الزمان( . 

(4) قال التنکابنی: معروف أن العلامة قضی صلاة تمام عمره ثلاث مرات 
أو أربع احتياطا”" . 

وقال الول الأفندي: واعلم أن العلامة هذا قد كان من آزهد الناس وأتقاهم» 
ومن زهده ماحكاه الأمير السید حسين المجحتهد في رسالة النفحات القدسية عنه: أنه 
قدس سره قد أوصى بجميع صلا ته وصيامه مدة عمرة و بالحج عنه, مع أنه كان قد 
حج ... ومن غاية احتياطه أيضاً نيّته في صلا ته بثلاثة آقسام(۳. 

وقال العلامة الطباطبائي: وقد سمعت من مشايخنا رضوان الله علیهم مذاكرة 
أنه أي: العلامة كان يقضي صلاته إذا تبدل رأيه في بعض ما يتعلّق بها من 
المسائل حذراً من احتمال التقصير في الاجتهادء وهذا غاية الاحتياط ومنتبی الورع 
والسداد, وليت شعري كيف كان يجمع بين هذه الاشياء التي لايتيسر القيام 
ببعضها لأقوى العلماء والعباد » ولكن ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء وفي مثله يصح 
قول القائل: 
تعيش غا ا أن يمجمع العام في واحدا) 

(5) قال التنكابني: قيل: كان العلامة واقفاً في يوم من الایام مع أنه وال اء 
يبني» فإذا بمقدار من الطين یقم على وجه العلامة» فيقول البتاء: يا ليتني كنت 


(۱) قصص العلیاء: ۳۹۸. (۳) رياض العلیاء ۳۱۹/۱. 
(۲) قصص العلیاء: ۳۹۵. (4) تنقیح القال ۳۱5/۱ نقلاً عن العلامة الطباطباني. 


۱۰ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


مکان هذا الطن» فیبادر العلامة بالبداهة قائلاً لوالده: «ویقول الكافر یالیتنی 
ی ۱ 

(2) قال التنکابنی: وأيضاً معروف أن العلامة في حال طفولته كان یدرس 
عند خاله امحقق» 5 لفات هرب من الدرس. فکان احقق بلحقه 
هسکه فإذا وصل قربه قرأ العلامة آية السجدة, فیسجد الحقق ويفتن العلامة 
الفرصة للهروب(". 


وصاباه وآثاره: 

لعلامتنا جمال الدين وصایا جيلة تنبئْ عن مقامه الشامخ وحله للروح الصافية 
الطيبة التي تحت اخير لكلّ من يحمل معه صفة الانسانية. 

فنا : ما آوصی به ولده فخرالدین عند إتمامه کتاب قواعد الأحكام» قال: 

اعلم یا بني أعانك الله تعالى على طاعته» ووفقك لفعل ار وملازمته, 
وأرشدك إلى مايحبّه ويرضاه» و بلّغك ما تأمله من الخير وتتمتاه وأسعدك في 
الدارين» وحباك بكل ما تقرّبه العین, وم لك في العمر السعيد» والعيش الرغيد» 
وختم أعمالك بالصالحات» ورزقك أسباب السعادات» وأفاض عليك من عظامم 
البرکات ووقاك الله كل مذون ودفع عنك الشرور. 

اني خصت لك في هذا الكتابلبٌ فتاوى الأحكام فش نت للق فب 
قواعد شرائع الاسلام, بألفاظ مختصرة وعبارة محررة» وأوضحت لك فيه نهج الرشاد 
وطريق السداد. 

وذلك بعد أن بلغت من العمر الخمسين» ودخلت في عشر الستين» وقد حكم 
سيّد البرايا: بأنها مبدأ اعتراك المناياء فان حكم الله تعالى علي فا بأمره» وقضى 
فها بقدره» وأنفذ ما حكم به على العباد الحاضر منهم والباد. 


(۱) النباً: »٤۰‏ قصص العلماء,: ۳۰۷ و۳۵۸. (۲) قصص العلیاء: وه". 


ترجة الوآف ۱۱ 


فإنى آوصيك - كما افترض الله تعالى عليّ من الوصية وأمرني به حين إدراك 
المنيّة ملازمة تقوى الله تعالى» فإنها الستّة القامت والفريضة اللازمت والجتة 
الواقية» والعدّة الباقية» وأنفع ما أعدّه الانسان ليوم تشخص فيه الأبصار و یعدم عنه 
الأنصار. 

. عليك بأتباع أوامرالله تعالى» وفعل ما يرضيه, واجتناب ما یکره والانزجار 
عن نواهیه, وقطع زمانك في تحصيل الكمالات النفسانية» وصرف أوقاتك في اقتناء 
الفضائل العلمية؛ والارتقاء عن حضيض النقصان إلى ذرورة الكمال والارتفاع 
ال أوج العرفان عن مهبط الجهّال, وبذل المعروف» ومساعدة الاخوان, ومقايلة 
السیء بالاحسان واحسن بالامتنان. 

و وف ا دام لوال اب شتا فا رل 
رديه . 

بل عليك ملازمة العلیاء» ومجالسة الفضلاع فانها تفید استعداداً تامّاً لتحصيل 
الكمالات» وتثمر لك ملكة راسخة لاستنباط الجهولات» ولیکن يومك خيراً من 
أمسك . 

وعليك بالتوكل والصبر والرضاء وحاسب نفسك في كل يوم وليلة» وأكثر من 
الاستغفار لربّك » واتق دعاء المظلوم خصوصاً اليتامى والعجائن فان الله تعالى 
لايسامح بكسر كسير. 

وعليك بصلاة الليل» فان رسول الله صلى الله عليه وآله حت عليها وندب إليها 
وقال: من ختم له بقيام الليل ثم مات فله الجئّة. 

وعليك بصلة الرحمء فانها تزيد في العمر. 

وعليك بحسن الخلق» فإك رسول الله صلى الة عليه واله قال: إنكم لن تسعوا 
الناس بأموالكم فسعوهم بأخلاقكم . 

وعليك بصلة الذرية العلوية فإن الله تعالى قد أكد الوصية فيهم وجعل 
مودتهم أجرالرسالة والارشاد. 


یتیبرت بان سا سس رحس اف اليف ج 


فقال تعالی: «قل لا أسألكم عليه أجراً لا الودة في القریی»(. 

وقال رسول الله صل الله عليه وآله: إني شافع يوم القيامة لأربعة أصناف ولو 
جاؤوا بذنوب أهل الدنيا: رجل نصر ذريتي» ورجل بذل ماله لذريتي عند المضيق» 
ورجل أحبّ ذريتي باللسان والقلب» ورجل سعى في حوائج ذريتي إذا طرّدوا 
وشردوا. 

وقال الصادق عليه السلام: إذا كان یوم القيامة نادی مناد: أيّها الخلائق 
انصتوا فان مدا یکلمکم فینصت الخلائق» فیقوم البي صل الله عليه واله 
فیقول: يا معشر الخلائق من كانت له عندي يد أومتة أو معروف فلیقم حتی 
أكافيه» فيقولون:يابائنا وأمّهاتنا وأيّ تة وأيّ معروف لناء بل اليدوالمتة والعروف 
لله ولرسوله على جميع الخلائق» فيقول: بل من آوى أحداً من أهل بيت أو برهم 
وکساهم من عرى أو أشبع جائعهم فليفم حتى أكافيه» فيقوم أناس قد فعلوا ذلك » 
فيأتي النداء من عندالله: يا محمد يا حبيي قد جعلت مكافاتهم إليك » فأسكنهم من 
ابحتة حيث شئت» فيسكهم في الوسيلة حيث لايحجبون عن محمد وأهل بيته 
صلوات الله عليهم . 

وعليك بتعظم الفقهاء ونکرم العلماء فإ رسول الله صلى الله عليه وآله قال: 
من أكرم فقهاً مسلماً لق الله تعالى يوم القيامة وهوعنه راض» ومن أهان فقياً 
مسلماً لق الله تعالى يوم القيامة وهوعليه غضبان. وجعل النظر إلى وجه العلیاء 
عبادة» والنظر إلى باب العام عبادق ومجالسة العلماء عبادة. 

وعليك بكثرة الاجتهاد في ازدیاد العلم والفقه في الدین» فان أميرالؤمنين 
عليه السلام قال لولده: تفقّه في الدين فإن الفقهاء ورثة الأنبیاع ون طالب العلم 
يستغفر له من في السماوات ومن في الأرض حتی الطير في جو السماء والحوت في 
البحر, وإ الملائكة لتضع أجنحتها لطالب العلم رضاً به. 


۰۲۳ الشوری:‎ )١( 


ترجمة الولف ۱9۳ 


وإِيّاك وکتمان العلم ومنعه عن المستحقين لبذله, فان الله تعالى يقول: «إِنَ 
الذين يكتمون ما آنزلنا من البيّنات وال هدى من بعد ما بيّناه للناس في الكتاب 
أولئك يلعنهم الله ويلعنهم اللاعنون»( وقال رسول الله صل الله عليه وآله: إذا 
ظهرت البدع في أمتي فليظهر العالم علمة» فمن لم يفعل فعليه لعنة الله. وقال عليه 
السلام :لا تؤتوا الحكمةغير أهلها فتظلموها ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم . 

وعليك بتلاوة الكتاب العزيزء والتفکر في معانیه, وامتثال أوامره ونواهیه, 
وتتبع الأخبار النبوية والآثار احمدية» والبحث عن معانيها واستقصاء النظر فیها؛ 
وقد وضعت لك کتباً متعدده في ذلك كله. 

هذا مايرجع إليك . 

وأمًا مايرجع إليّ ويعود نفعه علي فأن تتعهّدني بالترحم في بعض الأوقات وأن 
تهدي إليّ ثواب بعض الطاعاتءولا تقلل من ذكري فينسبك أهل الوفاء إلى الغدر 
ولا تكثر من ذكري فينسبك أهل العزم إلى العجزء بل اذكرني في خلواتك وعقيب 
صلواتك » واقض ما على من الديون الواجبة والتعهدات اللازمت وزرقبری بقدر 
الامکان» واقراً عليه ا القرآن» وكلّ كتاب صتفته وحكم الله تعالى بأمره 
قبل إتمامه فأكمله» وأصلح ماتجذه من ا لحلل والنقصان والخطأ والنسيان. 

هذه وصيتي اليك والله خليفتي عليك ‏ والسلام عليك ورحة الله وک 

وله وصية أخرى لولده محمد بصيغة الشعرمرّت سابقأًء ذكرفيها تأكيده على العلم 
و النافع في الدنيا والآخرة» وحث ولده على بذل الوسع في طلبه وتعليمه 
لستحقیه 


0 


وكان رحه الله معروفاً بالتفاني في حب السادة العلوية والذرية القاطمية» وله 


وصايا في حقهم وكلمات منيرة في شأنهم. 
منها:قوله في إجازته لبعض تلاميذه: واوصيك بالوداد في حق ذرية البتول» 


(۱) البقرة: ۰۱۵٩‏ (۲) قواعد الاحكام ۳4۱/۲ و ۷؛ . 


اوح دح < تلف الشيعة(ج )١‏ 


فإنهم شفعاؤنا يوم لاينفع مال ولابنون» وأؤكد عليك بالتواضع في حقهم والاحسان 
والبّر إلهم» سيا في حق الشيوخ والصغار منهم. وعليك بالتجتب عمّا جعل الله هم 
من الأموال وحضهم بها كرامة لجده , رسول الله صلى الله ديه واه( , 

ومنها:قوله في إجازته للسيد مهتابن سنان: ولمّاكان امتثال من تجب طاعته 
وتحرم مخالفته ,وتفرض من الأمور اللازمة والفروض احتومة, وحصل الأمرمن الجهة 
النبوية والحضرة الشريفة العلوية» التي جعل الله مودتهم أجراً لرسالة نبينا محمد 
صلى الله عليه وآله» وسبباً لحصول النجاة يوم الحساب» وعلة موجبة لاستحقاق 
الثواب وا خلاص‌من ألم العقاب ...۳۱. 

ومنها:قوله في إجازته للسید شمس الدین: وممّا من الله علینا أن جعل بيننا 
الذرية العلوية» تبتهج قلوبنا بالنظر إلههمء وتقرٌ أعيننا برؤيتهم» حشرنا لله على 
ودادهم ومحبتهم» وجعلنا من الذين وا حق جڌهم الأمين في ذريته7". 

ومنها:قوله في إجازته للسادة بني زهرة: فإن العبد الفقير إلى الله تال حسن بن 
يوسف بن علي بن المطهّرغفرالله تعالى له ولوالديه وأصاح أمر داريه يقول: إِنَ 
العقل والنقل متطابقان على أن كمال الانسان هو بامتثال الأوامر الاية والانقياد 
إلى التكاليف الشرعية, وقد حت الله تعالى في كتابه العزيز الحميد الذي لایأتیه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكم حميد على مودة ذوي القرى 
وتعظيمهم والاحسان إلهم» وجعل مودتهم أجراً لرسالة سیدالبشر محمد الصطق 
المشفع في ا حشر صلوات الله عليه وعلى آله الطاهرين التي باعتبارها يحصل 
الخلاص من العقاب لام الألم» وبامتثال أوامره واجتناب مناهيه يحصل الخلود 
في دارالنعيم : وكان من أعظم أسياب مودتهم اسشال أمرهم والوقوف على حد 


۹3 
ر ۰ 


.1٩ اللثالي النتظمة: 59. (۳) اللثالي النتظمة:‎ )١( 
۰٩۱و‎ ۱۰/۱۰۷ بحارالانوار‎ )٤( .. .۱۱۵ أجوبة السائل الهنائیة:‎ )۲( 


ترجة الوآف ۱۵ 


ومن جلة آثار علامتنا التي خلفها بعده ما نقله السيد جعفر آل بحرالعلوم من أنه 
رحه الله كان له قری كثيرة قد حفر آنهارها بنفسه وأحياها مماله» ۸ يكن لأحد فا 
من الناس تعلّق» وقد أوقف كثيراً من قراه في حياته. 

قال الشيخ إبراهم القطيني في كتاب السراج الوقاج أنه رأى خطه عليه وخط 
الفقهاء المعاصرين له من الشيعة والستة إلى الآن ماهو في يد من ينسب إليه يقتضيه 
بسبب الوقف الصحیح, وفي صدر سجل الوقف: أنه أحياها وكانت مواتاً. 

قال ره اش والوقف الذي عليه خطه وخط الفقهاء موحود إلى ان , 


وفاته ومدفنه: 

مر سابقاً أن السلطان محمّد خدابنده لما توي عام ۷۱۲ رجع علامتنا آبومنصور 
إلى الحلة واشتغل فما بالتدریس والتألیف وتربية العلماء وتقوية الذهب وارشاد 
الناس» حتى شدّت إليه الرحال من کل جانب» ول يخرج علامتنا من الحلة إلى غير 
الحج الذي كان في آواخرعمره» فبتي العلامة على هذه الوتيرة من التدريس 
والتأليف إلى أن افتتح شهر مرم الحرام سنة ۷۲ التي ثلم الإسلام فيها ثلمة 
لايسدّها شيء» فبیغا الشيعة في مصاب وعزاء وحزن على سيّدهم الي عبدالله 
الحسين عليه السلام» وإذا بالناعي ينعاهم فقدان أيهم وزعيمهم العلامة الحلى 
والتحاقه بالرفيق الأعلى» فتزداد آلام الشيعة وأحزانهم» وينصبون في تلك السنة 
ماتمين ویقیمون عزاءين» على سيد شهداء اهل الجنّة وعلى عبده وناصره بلسانه 
وقلمه العلامة الحلى . 

نعم اتفقت الا أن وفاة العلامة كانت في ليلة السبت أو يومه من 
الحرم سنه ۲ ۰۷۲ 

إلا ما ذكره الصفدي حيث قال: وتوف سنة حمس وعشرين وقیل سنة ست 


(۱) تحفة العالم .٠۸٠/١‏ 


۱۰۹ متس یتح ان 


وعشرین وسبعمانة ۱ واليافعي حيث ذکر أن وفاته عام ۳0۷۲۰ والعسقلاني 
حیث ذکر أن وفاته كانت في شهر ا حرم سنة ۷۲۹ أو في آخرسنة ۳۷۲۵ 

وهذه الأقوال غير معتة بهاء لشذوذها ومخالفتها للمؤرخين كافة» مع أن 
الصفدي والعسقلاني لم بجزما بان وفاته عام ۷۲۵ بل ترددا بينه وبين المتفق عليه 
عند الكل . 

ولکن اختلفت الصادر في تحدید يوم وفاته على ثلاث أقوال: ۱ 

(۱) ۱۱من محرم» ذهب إليه التفرشي في نقده ۳ والقرشي في نظامه (*) 
والمامقاني في تنقيحه»" والیرزا محمد في مجه والسید الصدر في تأسیسه(* 
وفخر احققین كما نقل عنه, !"۲ وغيرهم . 

(۲) ۲۱ من محرمء وذهب إليه الشهيد كما نقل عنهء ۱ والشيخ البهائي 
توضيحه ۲ والاشكوري في حبوبه(۱۳) والخوانساري في روضاته ٩۳‏ وامحد 


(> ‘G. 


(۱) الوا بالوفیات ۰۸۹/۱۳ 

(۲) محالس المؤمنين 6۷1/۱ نقلاً عن تاريخ اليافعي . 

(۳) الدر رالکامنة ۰۷۲/۲ 

(6) نقد الرحال: ۰۱۰۰ 

(۵) ریاض العلماء ۳۹۹/۱ نقلاً عن نظام الاقوال للقرشي . 

۱ ۰۳۱۹/۱ تنقیح القال‎ )٩( 

(۷) منهج القال: ۱۰۹. 

(۸) تأسيس الشیعة: ۳۹۹. ۱ 

)٩(‏ ذکر في حاشية النلاصة: ١48‏ أن فخرالدین قال: توفي قدس الله زوحه ليلة السبت ۱۱ من الحرم 
سنة ۰۷۲ 

(۱۰) نقله عنه في الریاض "55/١‏ والاعیان ۳۹۹/۵ 

(۱۱) آعیان الشيعة ۳۹3/۵ نقلاً عن توضیح القاصد. ٠‏ 

(۱۲) لولوة البحرین: ۲۲۳ نقلاً عن محبوب القلوب. 

(۱۳) روضات الجنات ۰۲۸۲/۲ ۱ 


ره ارف تحت ات یتح N‏ 


النوري في خاتمته (۱) وغیرهم . 

(۳) ۲۰ من محرم» وذهب إليه الشهيد الثاني كا نقل عنه""* وابن كثير في 
i‏ 

ولما توفي علامتنا آبومنصور في الحلة الزيدية حل نعشه الشريف على الرؤوس 
إلى النجف الأشرف ودفن في جوار آمیرالژمنن حامي الحمى» في حجرة إيوان 
الذهب الواقعة على من الداخل إلى الحضرة ال من حهة الشمال 
مجنب المنارة الشمالية. 

وعند تعمير الروضة العلوية فتح باب ثانرمن الایوان الذهي يفضي الباب إلى 
الرواق العلوي» فصارقر العلامة في حجرة صغيرة مختصة به على مين الداخل مزا 
للزاثرین يقصدونها حتى اليوم» وها شبّاك فولاذي ويقابلها حجرة صغيرة أخرى 
هي قبرامحقق الأردبيلي مختصة به. 

ا الرعشي حفظه الله: فأكرم بها من بوابین لتلك القبة الساميت 
وجدير أن يقال: أسدالله علي الرتضی اجتبى حبرين من نوابه ليكونا بعد من 
ا 

وآخیرآنقول: سلام عليك أيّها العبد الصالح يوم ولدت» ويوم مت» ويوم 


(۱) خاتمة الستدرك ٠٠٠:‏ . 

(۲) ریاض العلاء ۳۸۱/۱ نقلاً عن الشهید الثانی. 

(۳) البداية والنهاية 6 ۰۱۲۹/۱ 

(4) اللئالي النتظمة: ۰۱۳۵ 

(0) استفدنا.من مقدمة کتاب «ارشاد الاذهان للمولف » والذي نشرناه أخراء مع تخیر جزئ. 


5 


5 


خن و کتاب: 


عند ملاحظة مؤلفات العلامة الحلي رضوان الله عليه بدقة نستطیع أن نصل إلى 
طريقة العلامة في التأليف. 

فالعلامة نورالله ضريحه قسَّم مولفاته في کل علم إلى ثلا ثة أقسام: مطولة, 
ومتوسطة وحتصرة. 

فالف في الفقه ثلاث کتب مطولة کل منها يختلف عن الآخر, هی : 

ANS‏ کاب کون كر یت الق انتارت تین ده ال 
والسنة» من دون أن یتعرض لوارد الاختلاف الواردة بين آقوال علیاء الشيعة. 

(۲) منتهى الطلب في حقيق الذهب, کتاب كبر ذكر فيه بحث الفقه 
القارن آیضاء لکن بصورة أوسع من سابقه »حيث تعرض لذ کرأقوال الستة وأدلتهم 
بصورة اکېر» مع د کر بعض موارد الاختلاف الواردة بين آقوال علماء الشيعة ایض 
قال المصتف عنه:لم يعمل مثله ذکرنا فيه جميع مذاهب‌السلمین في الفقه ورخخنا 


ما نعتقده بعد ابطال حجج من خالفنا ف 


. )۵ الخلاصة:‎ )١( 


)۱ سس مختلف الشيعة (ج‎ ۰٩ 

(۳) مختلف الشيعة في أحكام الشريعة» کتاب کبیرذ کر فيه موارد الاختلاف 
الواردة بين أقوال علیاء الشيعة فقط ثم تطرق الى ذکر أدلتهم والترجیح إلى ما يذهب 
إليه. 

قال الصتّف في الخلاصة عنه: مختلف الشيعة في أحكام الشريعة ذ كرنا فيه 
حلاف علمائنا خاضةء وحجّة كن شخصء والترجیح لا نصیر [لیه(. 

وقال في إجازته لبني زهرة: مختلف الشيعة في آحکام الشريعة» سبع 


يجلدات7" , 
وف نسخة اقلاصة الى اعتمد علها ف الریاض"" والبحار*) آنه ست 
محلدات. 


ولکتاب مختلف الشيعة عدّة میزات: 

منها: أنه دورة فقهية كاملة من الطهارة إلى الديات» وذلك لأن اکثر کتب 
العلامة الفقهية غير كاملة» بالأخص کتبه الطولة الفقهية." 

نا احتسب تألیفه وترتیبه وطريقة استدلاله» فانه بمتاز بوضوح عن بقية 
مولفاته من هذه الجهة. 

ومنها: احتواژه على فتاوى ابن الجنيد وابن أبي العقيل مع ذكرأدلتهاء وهذه 
الفتاوى منحصر جل وجودها في هذا الكتاب فقط» وكلّ من نقل عا بعد العلامة 
فانیا نقله عن الختلف . 

وكذا توجد فيه بعض فتاوى والد الشيخ الصدوق ا منحصر وجودها في هذا 
الكتاب أيضاً. 

وكذا بعض فتاوى علمائنا رضوان الله عليهم أجمعين ا منحصرة في هذا الكتاب. 

واستظهر العلامة الطهراني من عدة نسخ للمختلف ذكز في نهاية أجزائها تاريخ 


(۱) الخلاصة: ۵). (۳) الرياض ۰۳۷۲/۱ 
(۲) السائل الهنائیة: ۱۵۵. ۱ )٤(‏ البحار ۵۲/۱۰۷. 


نبذة عن الکتاب ۱۱ 


انتهاء العلامة ما أنه كانت مدّة تألیف کتاب الختلف تقرب من عشر سنين» 
حيث كان الشروع فيه قبل سنة 1۹۹ ه والانتهاء حدود سنة ۸٠۷ه»‏ يعني قبل 
وفاته بثمانية عشر سنة (. 

قال العلامة الطهرانی: ویظهر منه في مبحث الكعب في باب الوضوء أنه أف 
الختلف بعد الفراغ عن کثر من تصاتيفه في الفقه» مثل المنتهى والتحریر والقواعد 
والتلخیص. 

ولذلك قال الشهید في رسالة امحمعة: إن کتاب الختلف آخر تصانیف العلامة 
في الفقه. 

ومراده: أنه بعد أكثر تصانيفه» فانه لايخق على مثل الشهید أنه فرغ العلامة من 
بعض أجزاء العذكرة ۰۷۱٩‏ ومن بعضها ۷۲۰) یعنی قبل وفاته بست سنوات(". 

ولأهمية کتاب الختلف وأسلوبه اللطیف في التأليف كان ولازال محظ أنظار 
العلیاء رضوان الله علييم» فهو من الكتب الاساسية التي يدور حوفا الاستدلال. 

وعلى کتاب امحتلف عدة شروح وحواشي» منها: 

(۱) للمحقق الامير محمدباقرين محمد الحسيني الاسترآبادي, الشهید بالداماد» 
والتوفی سنة 4۰ ٠١‏ وبين الحرمين الشريفين النجف وکر بلاء!۳. 

(۲) للشيخ نورالدين علي بن عبدالعالي» الحقق الكركي» المتوفى سنة 


هه 147 
(۳) للمیرزا عبدالله این الميرزا عيسى التبريزي الاصفهاني, المتوق حدود 
2 
۰ ۱ه. 


(6) للمير صدرالدین بن محمدباقر الرضوي القمي» تلمیذ امول ای ان 


(۱) الذريعة ۰۲۲۰۲۱۹/۲۰ 
(۲) الذريعة ۲۲۰/۲۰ 
(۳) الذريعة ۰۱۹/۲ (؛) و (ه) الذريعة ۰۱۹۹/۲ 


۳ سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


الغریقت العاملی (۲۱. 

ره لش تیان انا مه سای اه ارات 
حسين ابن رفیع الدین محمد الرعشي الآملي الاصفهانيء المتوفى سنة ٠٠٠٤‏ . 

(7) للشيخ حسنابن الشيخ زین الدين الشهيد»صاحب العام» التوفی سنة 
۸ص ۳ ۳ 

(۷) للشيخ حمدعلی ابن الشيخ عباس البلاغي النجق» عدة جلدات 

(۸) للشیخ محمدبن الحسن» سبط الشهید الثاني, المتوفى سنة ۱۰۳۰ ه 

)٩(‏ للشیخ بهاء الدین حمدبن الحسين الحاري العاملي التوفی سنة 
۳ھ 7 

(۱۰) للسيد الأمير رفيع الدين محمدبن حيدر الطباطباي النائيني» التوفی سنة 
۲ ® 00 

(۱۱) للمول مراذ بن على خان التفريشى » التوفی سنة ١١٠٠د‏ . 

(۱۲) للسيد السعيد القاضي نورالله الشهيد في سنة ٠١٠۹‏ . 

(۱۳) للشيخ ابراهيم بن عبدالله الزاهدي الجيلانيء المتوفى سنة 114وه © 

)١4(‏ منهاج الشريعة ‏ أو مفتاح الشریغة- في شرح مختلف الشيعة» للسيد الأمير 
فيض الله بن عبدالقاهر الحسيني التفريشي » تلميذ القدس الاردبيلي» ويروي عن 
عدن سين از ۱ 

وكان عملنا في الكتاب كما يل : 


.155-1١95/5 الدريعة‎ )۱( 

(۲) د (۳) الذريعة 194/5. 

(4) الذریعه ۰1۱۲/۱۶ 

(ه) و (5) و (۷) الذريعة ١96/5‏ (۱۰) الذريعة 1914/5 ۰۱۰/۱۰ 

(م) د )٩(‏ الذريعة ۱۹۱/۲ (۱۱) الذريعة ۱۱۹۵/۰ ۰1۲/۱ ۰۳۳۳/۲۱ ۱۱۲/۲۳ 


نبده عن الئان سح ا د 


تمّت الاستفادة في تحقیق جیع أجزاء الکتاب من النسخ الدرجة آدناه: 

الى نسخه متصورة مین اصنلها امحفوظ في خزانة مکتبة ملس بطهران تحت رقم 
۰۵ وهي من أول کتاب الطهارة الى و تن الأمر بالعروف والنبي عن 
النکن ورمزنا لها ب«م١».‏ 0 

۲ نسخة أخرى مصوّرة من أصلها ا محفوظ في خزانة مکتبة الجلس بطهران 
تحت رقم ۰1۲۲۵ وهي من أول كتاب الطهارة الى آخر کتاب الديون» ورمزنا لها 
(«م ۲ . 

۳-نسخهة أخرق مصورة من أصلها اقوط فى خزانة مکتبة املس بطهران ` 
نحت رقم ۲۳۵ ورمزنا لها ب(«م:۳». 

٤‏ -نسخة مصورة من صلها حفوظ في خزانة مكتبة «ملّ ملك » بطهران التا بعة مكتبة 
الامام الرضا عليه السّلام في مشهد القدسة نحت رقم ۸۲ وهي من آول الکتاب 
الى آخر کتاب الأمر بالعروف والنبى عن المنكرء ورمزنا ما ب«ق». 

ب نسخة مصورة من أصلها امحفوظ في خزانة مكتبة «ملي ملك » بطهران 
التابعة لمكتبة الامام الرضا عليه الشلام في مشهدالمقدسة نحت رقم ۰۲۱۹۸ ورمزنا 
لما ب«ق؟». 

5 - نسخة مصورة من أصلها امحفوظ في مكتبة فخرالدين النصيري في طهران» 
كتبها إبراهم بن يوسف الاسترابادي عن نسخة الاصل بخط الصنف في ۱۸ من 
ذي الحجة سنة *١٠/٠ه‏ . ق» ثم قرأها على المؤلف فكتب له اجازة بخطه واعتمادنا 
-غالبا علها» ورمزنا لها ب«3». 

- النسخة المطبوعة مع حواشهها. 
طريقتنا في الاستفادة من النسخ: 

تمت الاستفادة من * جمیع التسخ الوجودة وانتخاب أصخ المتون وأدق 
النصوصء واذا وجدنا في بعض الاحیان اختلافاً مهماً في النسخ آشرنا إليه في 
احامش . 


٤ہ‏ .تلف الشيعة (ج۱) 


وف كثير من الوارد التي توجد فنها حاشية مع النسخة المطبوعة عشرنا على مورد 
الحاشية في بعض النسخ المتوفرة عندناء فأدرجناها في ا هامش مع تشبیت رمز 
النسخة. 
وفي الموارد التي لم نعثرعليها في النسبخ أشرنا الى وجودها في حاشية النسخة 
المطبوعة في المامش» فلاحظ.. 
وابدیر ذکره هنا آن بعض النسخ بوجد فها نقصء وحدث ف آثنائها سقطء 
ولکن من مجموع النسخ وضم بعضها الى بعض حصلنا على مانبغيه في مقام تحقیق 
هذا الکتاب. 
ولا یفوتنا أن نتقدتم بالشکر الجزيل والثناء الجميل للاخوة أصحاب الفضيلة 
من امحققين: السید محسن الأميني» والشیخ محمّد باقر حسن پون والسید علي 
الطباطبائي» والحاج حي الواعظي,والشیخ کامل السنجري وغیرهم من الاخوةالذین 
ساعدونا في حقیق هذا الکتاب وتقوم نصوصه وضبط متونه واستخراج منابعه 
وتعيين مصادره وتنظم فهارسه فجزاهم الله عن العلم وأهله أفضل الجزاء. 


مزاهواكة) لمنلا لیب وا و 


لد لماه رريخ 


/ ا اله ی و ومین نا امع بط مربب زاره ماو 
زر امن نام اعلته اام رالاتا ومرن ازو ازن اسا د 
صا عل شم ار عيزالمصطء چا ردانب چان لا وناک 
ای رین دمفالا هط تاش تن افر حا لاد 
مسال مرو متعردة د مطا ل ع طم ر دم وا ۲ جیا اد لكان روط 
وهل او لاله ا يبروالا ۱ دون 
اهوم وج ذ لانم وکو یا ا ما 
30 س من من لليا! ن دالونا ق اماز :أنهي اکا ال 3 
ستاو يا نکر نا کلهتا مزر والاحسلراوراك 
اشنا مکنا ee‏ +( ضایر میا لو الام انه دوم 
كاناهنا 01 اسع فاخا ارچ وبهزاککنا لالز 
عله بان لحل و ی ار 0 
ضرا الوم لامر وت لوك لی فض وابراممآشواوکرم 
TOE‏ 
لا ونان مع إلكر سرلا دالا سوام واو( رال 
لاحي الاعره ا اد اما U‏ ر 
14 حو ع لان رمو سے ا وا 2-1 
IESE ۲ 0‏ 0 لاء e‏ 
EE‏ ياعم ۳[ و والمورف يع( صعر ب الا 2 
بده ټل فا شر اکان | صبوا د رین( ااال هه 
ا میرایزعراسراهیم قزاذااصابتالرطا مه وخلی هلال ۳ 
ا E‏ 2 
دنا سا حل مما: ر ع2 ما درم( 10 
چرام موه ا 
۳ 0 5 ا انا درو 
ال ررر ور لوط دول ل زمررالنا تولخ 
الاش ا لاء مل بس الا ماع و 
3 اون جل نالشيم نپوا شما م به افدر 


صورة الصفحة الأول من نسخة «م ۱» 


ہہ هلوت 
الى بصن ا مق مظن دتم مداع انان ع وس ازا ال 
نوم لم هان لوف الكل پر تنعل 
ا علا شرف ال صلی م جنر ا ریت7۱ رفانلتاوقنثعل)انها 
SR‏ رس اف لاي 
منعنده وطالب عظا تد ةفاج مت اراد تال فد ست نویعل ان 
لنوت اما ینتم ال 
یاک اتیب لىل ىتقا لزم فاجع مب 
جرا لوفا‌وانااتضابناکابعل انا ان 
مه عزا کل تا لس لب لاملل بدا المشلناء تن 
بم ایو ولاف مدب تا 
اام ال هلاب یتنا حدمن تناس الملا مانم ده 
هد لين ومو نا اوفوت اولاق( تمه 
او ارادم ا - الان .! یاه وا ردن 
I Ub‏ این( ادن الیو 
تر اہی ای الاما تیا ا e‏ 
راتس وی دوبن ار درل ابر 
ایا لیم اسیو ءل مجع طون له ةل ند ,تاها 
كسا هبن نظا ئى EY‏ یی منه الصاوم قلطا ادع موه بل د. 
امه اجه هلاب سر رنف 
رلتیه اب لت سا 
نازع لمحي دعن أمنعن ى عبد اذيعة اذ !برا ولج 
سیب لمارا ن کن اساب نئ الان ل لب 
بت ما ادا معن اعنص إومعبداقم فلم التو رنب" gl:‏ 
5 اوقم ادمان این زورید عا رجاف مدلوت 
اتی رل اغا لی ولا لالب الط ی رتا لوط ف فتن ادا اء لامر یناما 


- صورة الصفحة الاو من نسخة »م« 


كات م ليشا ا اما ۱ ی 


:إل نایز ا 0 
لح شاپ انا نات اسل يلها لقو والانة نیمه 
نضا ناح بان راا نالتا م لظا م اسان 
أفرابالتم استطالف ان 2 “اناري اظالة تمعن , ادا 
ایرد ذها حلا يوذل شلاب صا اا لاتوت بها عار ىنار لماج 4 
راب یدارفنا ینیما لا لین يعت ی متم زا ادع ابا اباب 
عورا رضاحي سرود كار لان یزان یف 
اه خن فل دجاسم انأ ببدم. مسا وید 
اولح یفاب غت ردان تب تیب نا یازا مر 11 
من لك نل لن نرا یم خط ود یازج ینکن ااال كز زاك اق 
مانتیو ګرزددھا ع زل )رہ ع مع| وارك دان ن ریا بان 
کہا إهرابيت راباق اننا ينين ,هیا کزان کان فى 
جلها لا دام العا دلا ن ان عفن ژجبرت. نالك سنتلا 
حمزالمکن- العوودا ا ی وت دا حنمي فا 
ابا عا عن رم زا لاحر رل زا وس راما رتاغار امه لته ۱ 


صورة الصفحة الاول من نسخة «م ۳» 


0( ید 2 
۳9-9 و شام 4 ۱ 
زاش رو ر وف لافلا هه 10 ازز كان وین زاف 
DESE‏ ار ا رر ارس ۰ ل ت ن 
تنيز ن تاا امین نوپ ر نها اکت رت 
ار بتک نر ف اشوین راد ۱ ۱ 
يسوبو سن لزم ېه 2 نوی تردن اوقت 
ال رااان ملاظ مجه من خن ی 3 e‏ 
ی دا را UL‏ وا 2 567 پیز سا 
E 5‏ انزع ا ا صر ار بان جرا 006 
ال اسيل "نا ری هنن یزرا 
7 ا N I ١‏ لیر روا سوه r‏ 4 رت 
e‏ نی کر اوه زر 
1 فو رک امیر وی لان اهاز IDE‏ اور 
3 : نل سل وی > نم اد 
عقا ا ابرلا ېش ان نادب رفن 
یهام لاله 1 NL‏ 3 رک ئ 
Mattie, e‏ و ان له را 
0 1 1 ولا دون زره مراص ود ین موم رین رک 
1 ۰ ۳ 7 سر ززا مر سل سیگ زر و 


5 و و قث ااب ر انق ۱ 


x‏ گت سم سس ملا ا جو 
3 : 


ا 9 


صورة الصفحة الاول من نسخه «ق» 


ن د إن الم رب نب 
الو بهم وی يدها ردم لرل و 
الى راذا اد يدهأ ضام ونا ینس تزايعزب ره 
۳ ددنالرك اماش اذا یادن نا للت لا لازنا Et‏ 
أ لوؤسم بر سس مان ۵ حو !سنا ۳ 
فان ماماو اب الا قطان اداد دعا ازجا ايت و 
6ل م انا دااع انان اچاد ان اچره 
رح د فال :نا ند د تا لا لمن د نا ن كان الود ہہ تاس لرن ابرم مت 
ال ایی زا سر ان ازل 
دنم نامرت اي سنا رانا BS‏ 
ی لیس دداز انملك دیا میب( ان يعين رز 


واا هه نان رذگ ن نمؤا ردم جد انعم اناا 
مت دازا جح مر 

یال 4 راھاب را لباز 
I ETE‏ ۸ اد 


ET RE‏ ا 
با ریا میات بات منم لگا ارد مہ رجحل 
133 را تاعاس ل ا 
شک دل راید متشي يداي انمي لجلا میم ۱ 

بمایکن جا ريج 0 ذ حمر بن لاا تاناخ ہیا لار 

ا ا RR‏ علا لطر ولي الجاع 5 

ولا اضر بیان ود 

ER بر‎ unr 
لا لین هله تال دیزی زمري اا ا‎ 

اماما بن دنا ليق اب مص ییا اندلا 

مبترلنا یم بن لمر نالاج ۲ 

الودع ان لود درز ان لین نار کم ينكان جع f‏ 

الى مج تا ینز یوب وتان لا لردم ارما رتت ارات دعلا 


صورة الصفحة الاول من نسخة «ق ۲» 
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اون 


اح ۱ 
2 


1 

U 

1 

۱ 
ر 
ل 
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مرل ر ما شال راا واوا دان امون اکا عا ل الؤدلغ هوالتناق محا 


بت ولو نل لبد نه کو ومظهز ونب لال ست و درز مزا 
موس يرد بتي یامه وسيل نه لاض لوت کرام عو وعم تالور | ماو ال ذاو وقد عالتبا 
عا لل اين ومقالات مل تیف رمق سا کر معد ور ماع ليم ٠‏ حاط 
تداك الرس ريغتو سل مخت ضعو لالم لتر داد ق رت زا ےا نو فلي 
٠‏ ارات زالله مول ای المحم نس ی اللا لار 
مد ی سرت سمت رش 
خو شج وا حرام ارو دادزا کاب صا الل (ح دجا مرح و( ج٠‏ ين ا نا 
وکر شال اد ال رس۲ انه سول اکرو لض واراطه ا کا چ 
الضجاده پاب الاه وادئاعبادف فصو | اوس وا تشن ۰ 
ازل عد زعا يئر ا اسر درا ی | 
NIY‏ بخ ماد گر رل ی ان الوق 
عر علج وزع اچوی ۶ دال ال زارحا وآیاه وا مایا ھاس ره رخا ماه ال ا 
ر 1 لکنا کشا قا وري ونع لامر زرل راه عا رما الم کم زاره ولو تا 0 
اصبح ارت هرهاق رک زا قلخ زعت همسجم رع ور ٠‏ ۾ 


حو رامعل باعل اما الجر حا در 6و سل (صاب د وروت 


رار هت عرباع عرد عاد عونك لل ا ۳ 


. ارک اس دل اکا جرع سك تدالو اد شوب دسر ادوع ارزع الق وک 


دن وکام دام درش عو دال زیا ES‏ #۷ 
المع ا مثروطسواسهرا الا مر دان لیمیا معا الا داعا س‌احراه دري ۱۷ 
سر حر انا اس شا وا خو رهق زد ۲ 
توا رع _الصلادع ال كاء عل را الا طا مرس ا مغر اوط, اورا رواک عرال 
اذ النقع واادرواشاه رگ واا نر ولوا للد هن مواب ومر لصاح دمالا 
كارا ف مزا اھا لبا لہا ملاو ضا دل رکا 1 باع العاب: موطاس واعت زر ورد عط 
زرو از اة لماح من اواعر]ة جع م مارا نتعاارادقه مسبت ذيداره | 


سقط فپزنره او او فوت ضه صا لاذاعلس رک عل خر اولزن دارم وار بزع لضت و ١‏ 
ورا واط وال ا ااحوجبا لب وک سرع 1 OTP FE)‏ ترش 
وكا رزیت ءام رالد واک ف کار الہک كوراء: إلا" لز دحل ار خام ناما رطق 3 
نمال ا ره ءا لهس سكا زوع للا ربجنر سلا وه ن الإ حلا على نلاس و الوا بارا 52 
فده زد زرا و ف لواحن لاخ ریسا الماح كو )خا وا داح ما 00# 


بإحدا نرم زین ا زخو سما شح عل اككتاب ال راهطا دام الیل_فام لاا لد 


س 


0 


1 
0 
0 


صورة الصفحة الاول من نسخة «ن» 
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ی 
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۷ 
و( 
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ی 
اریت ۳ 
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اة دیرو 
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وبه هق 

الد ع او ور وقامم الباطل ا 
عن غيره من آنواع الحيوان بقوة العرفان» ليفرّق الکلف به بين الامور المتشابهة؛ 
ومتز الصحیحه من إلفاسدة» وصلى الله على اشرف البريّة محمد الصطنی وعترته 
المرضية . 

ما بعد: فاني لما وقفت على كتب أصحابنا المتقدمين رضوان اله عليهم 
ومقالات علمائنا السابقين في علم الفقه وجدت بينهم خلافاً في مسائل كثيرة 
متعدّدة» ومطالب عظيمة متبددة» فأحببت إيراد تلك المسائل في دستور بحتوي 
على ما وصل إلينا من اختلافهم في الأحكام الشرعية والمسائل الفقهية دون ما 
اتفقوا عليه إذ جعلنا ذلك موكولا إلى كتابنا الكبيرالمسمّى ب «منتهی الطلب» في 
تحقيق الذهب. فانه جع بين مسائل الخلاف والوفاق. 

واما اقتصرنا في هذا الکتاب على السائل التي وقع فا الشقاق, ثم إن 
عثرنا في كل مسألة''' على دليل لصاحبها نقلناه, والا حصلناه بالتفكر 
وأثبتناه ثم حکنا بيهم على طريقة الانصاف متجني 7" البغي والاعتساف. 
ووسمنا 7 كتابنا هذا ب«مختلف الشيعة في أحكام الشریعه» . 


(۱) في حاشية النسخة المطبوعة «مقالة». (۳) في حاشية النسخة الطبوعة «وسمّيناه»» ن: وسميّنا. 


۲( ق وعتنبین .م : متجنب هن »ل : متجنبی ۱ 


۱۷ 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


وهذا (۱) الكتاب:لم يسبقنا اليه أحد ممن تقدّمنا من العلیاءی ولا ج طریق 
الأدلّة فيه من تقدّم من الفضلاء, ونحن نسأل الله التوفیق لا تمامه, وسلوك 


احق في نقضه وابرامه إنه جواد کرم. 


(01م١:‏ وہذا. 


باب الیاه وأحكامها 


وفيه فصول : ۱ 
الأول . 
في الماء القليل 

مننالة: غ امن أن عقيل ع أن اسلا رها تفن 
عن الك پنجس عللاقاة التحاسة له سواء تغیّربها أول س . 

وقال ابن الي عقیل: لاینحس إلا بتغيّره بالنجاسة وساوی بینه وبين 
الكو وب قال مالك بن انين من الهو 

لنا: مارواه الشيخ في الصحیح عن علي بن جعفر» عن أخيه موسی عليه 
السلام قال: سألته عن الدجاجة والحمامة وأشباههن تطأ العدرق ثم تدخل 
في الماء» يتوضأ منه للصلاة؟قال: لا إلا آن‌یکون الماء كثيراً» قدركر من ماء(. 

وعن أي بصيرء عن أبي عبد الله عليه السلام قال : سألته عن الجنب يجعل الركوة*) 
أو التور" ' فيدخل إصبعه فيه قال : إن كانت يده قذرة فأهرقه» وان کان ل يصبها قذر 
فليغتسل منه» هذا ما قال الله تعالی : «ما جِعَلَ عليكم في الدين من خرج». 


(۱) و(۲) لم نعترعليهما. 

(۳) امحل : ج ۰۱ ص ۰۱4۳ (4) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص »4١15‏ ح 15. 
(۵) الرکوة: وهي دلو صغيرة.المصباح النر: ص ۲۳۸ 

(5) التور: قال الازهري: اناء معروف نذ کره العرب والجمع اتوار. الصباح المنير: ص ۷۸. 

(۷) تبذیب الأحكام: ج ۱ ص ۲۲۹ ح ٤٤‏ . 


کتاب الطهارة/ في الماء القليل سح 
وعن سماعة, عن أي عبدالله عليه السلام قال: إذا أصابت الرجل 
حنابة فأدخل بده ٤‏ الائای وله ناي إن لم يكن اضات دده شی ۶ من ا 
علق نی البأس على نفى الإصابة فیثبت معهاقضة للشرط . 
وعن سماعة, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سألته عن رجل معه اناءان 
فیهیا ماء وقع في أحدهما قذر لايدري أيّهما هو. وليس یقدرعل ماء غیره قال : 
هر يقهما| ويتيسم 0 
ولومیثبت التنجيس لا ساغ العدول إلى الطهارة الضرورية المشروط فيها 
فقدان الماء الطاهرءولأنَ الماء القليل مظتّة الانفعال غالباً فربّا غيّرت النجاسة 
أحد أوصافه» ولا يظهر للحس فوجب اجتنابه, والإحالة في عدم الانفعال إلى 
ضابط ظاه وهو بلغ الكزية. 
واحتج ابن أبي عقيل" وقال: بأنه قد تواترعن الصادق عن آبائه علهم 
السلام أن الماء طاهر لاینحسه الا ما غير أحد آوصافی لونه ام میسن و 
رائحته (4), 
وانه سئل عليه السلام عن الماء النقیم(*) والغدير وآشباههیا فيه الجيف 
والقذر وولوغ الکلاب, ويشرب منه الدواب» وتبول فيه أيتوضاً منه؟ فقال 
لسائله:إن كان مافيه من النجاسة غالياً على الاء فلا تتوضأ منه وان كان الماء 
غالبا على النجاسة فتوضا منه واغتسا © 
(۱) تبذیب الأحكام: ج ۱ ص ۰۳۷ ح ۳۸. 
(۲) تپدیب الأحكام: ج ۱» ص ۲۲۹ ح٥٤‏ . 
 )۳(‏ نعر علیه. 
(6) راجم وسائل السیعة: ج ۱ء باب ۱ من ابواب الماء المطلق. 
(ه) النقيع : حبس الا وکذلك مااجتمع في البتر منه. الصحاح: ج ۲ ص ۰۱۲۹۲ 
)٩(‏ راجع تهذيب الأحكام. ج 1» ص 04۱-6۰ ۱۱۱2 1١59‏ نقلاً بالمعنى. 


سس تلف الشيغة رج ) 


وروی عنه عليه السلام في طريق مکة: أن بعض موالیه استق له من بار 
دلوا من ماء فخرج فيه فارتان فقال: ارقه »فاستق اخر فخرج فيه فارة فقال: 
آرقه ثم استق دلواً آخر فلم يخرج فيه‌ شيءفقال :.صبّه في الاناء فتوضاً منه 
وشرب ". ۱ 

وسئل الباقر عليه السّلام عن القربة» والجرّة(' من الاء بسقط فیهما فارة 
اوجرذ او غیره فیموتون فیا» فقال: ادا غلبت رائحته على طعم الماء اولونه 
فأرقه» وان لم يغلب عليه فاشرب منه وتوضأ واطرح اليتة إذا أخرجتها 
دنا 

وذكر بعض علاء الشيعة: أنه كان بالمدينة رجل يدخل إلى أي جعفر 
محمدبن على عليهم| السلام» وكان في طريقه ماء فيه العذرة والجيفء وكان يأمر 
الغلام يحم لكوزاً من‌ماء یفسل 47 رجله إذا آصابه, فأبصره یوماً أبوجعفر 
عليه السلام فقال: إن هذا لايصيب شيئاً إلا طهره فلاتعد منه غسلا. 

وهذه الأحاديث عامة في القليل والكثير, والأخبارالدالةعلى الکر" مقيدة 
ولايجوز أن يكونا في وقت واحد للتناي بیهیاء بل أحدهما سابق فا متأخر يكون 
ناسخاً والمتأخرهنا جهول, فلا يجوز أن يعمل بأحد الخبرين دون الآخر» ويبق 
التعويل على الكتاب الدال على طهارة الماء مطلقاً. 


(۱) تبذیب الاحكام: ج ۱» ص ۲۳۹- ۲6۰ ۲. مع اختلاف يسير في بعض الالفاظ. هذا وجله 
«فتوضاً منه وشرب» وان لم تكن في المصدرإلا آنها موجودة في رواية المعتبر. راجع ج۱ ص 45 . 

(۲) الجرة: هو الاناء المعروف من الفخار. نهاية أبن الأثير: ج١‏ ص ۰۲۹۰ 

(۳) وسائل الشيعة: ج ۱» باب ۳ من ابواب الماء المطلق» ص ۸,۱۰4 نقلاً بالمعنى . 

(٤)ق:‏ لغسل. 

(ه) في حاشية النسخة المطبوعة «ان». (١)قعم::‏ الكثير. 

(۷) کقوله تعالى: «وانزلنا من السماء ما ء طهوراً» الفرفاد : : 


کتاب الطهارة/ في الاء القلیل سس ۱۷۹ 

وأيضاً ليس القول: بنحاسة الاء الطاهر خالطته للنحاسة بأولی من 
القول: بطهارة النجس " للاقاةالاء الطاهر مع أن الله تعال جعل الاء مزيلاً 
ا 

واعواپ عن الأحاديث بعد سلامة سندها: آنها مطلقة» وماذ کرناه نحن 
مفیدةوالطلق يحمل على المقيد جمعاً بن الأدلة» ولامنافاة بينبها» وليس 
بواجب تأخير المقيد عن الطلق, ولوتأخ ر لم يكن ناسخاً لحكم الطلق, وقد قررنا 
هذه القواعد كلها في علم الاصول. 

وقوله: «لیس محاسة الماء اول من طهارةالنحاسة)) ضعیف » لن القتضي 
للأولويّة: الأحاديث الدالة على نجاسة الاء القليل عند ملاقاته للنحاست 
والنجس لا يطهر النجس. 

وقوله : إن الله تعالى جعل الاء مزيلاً للنحاسة. 

فجوابه: أنه انما يزيل النجاسة إذاورد عليهاء ثم ينجس بعد انفصاله عن 
نحل وسيأتي تحقیقه. 

مسألة: اختلف علماونا في الاء القلیل» وهو مانقص عن الکر |ذا تتخس ثم 
تمم کر اء طاه هل یزول عنه حکم التنجیس ویکون طاهراً؟ أو يبق على 
ما كان عليه مع اتفاقهم على تطهیره بالقاء كر عليه دفعة؟ فذهب الشیخ في 
الخلاف: إلى أنه باقر على النحاست وأنه لايطهر الا بالقاء كرّ عليه دفعةً لا 
بالا تمام(۳) و به قال ابن احنید(). 


٠ محاسة‎ :ق)١(‎ 

(۲) كقوله تعالى: «وينزل علیکم من السماء ماء ليطهركم به ويذهب عنكم رجز الشيطان» الانفال: 
١‏ 

(۳) الخلاف: ج١ء‏ ص ۱۹4 مسألة 45 .١‏ 

)٤(‏ لم نعترعليه. 


۷۰ سس خختلف الشيعة (ج ۱) 


وقال السید الرتضی رحه الله: انه یطهر(۱ وهوقول سلار" وابن 
البراج وابن ادریس(* وبه قال الشافعي ‏ من امحمهور. وتردد الشیخ 
لوط 

والأقرب عندنا: الأول. لنا: أنه ماء حکوم بنجاسته شرعاً فلايرتفع هذا 
الحكم إلا بدلیل شرعي ول يشبت» ولانه نجس قبل الا تمام فیکون کذلك 
بعده عملاً بالاستصحاب, ولانه بتنجیسه في حکم النجاسة» فإذا لاق ماتمم 
به وهو آقل من كر أثرفيه حکم الغنجيس لا تقدم من انفعال القلیل بلاقاة 
النجاسة» ولانه متيقن النجاسة قبل البلوغ فلایعارضه الشك بالطهارة بعده. 

احتج السید الرتضی بوجهين, أحدهما: أن النجاسة لووقعت فيه بعد بلوغه 
كرا لم يؤثر فيه فكذا قبله إذا حصل البلوغ لاْنْ الكزية الدافعة للنجاسة موجودة 
في الحالين. 

الثاني: انا نحكم بطهارة الكر اذا وجدت فيه نجاسة ول يعلم هل وقعت 
قبل بلوغه کرآآو بعدهءولولا التساوي لا جاز الحكم بالطهارة مع مساواتها 
للنجاسة في الاحتمال. 

واحتج ابن ادريس أيضاً على هذه المقالة بوجوه؛ أحدها: قوله عليه 
السلام: «إذا بلغ الماء کرام يحمل خبثاً» وهوعام. 

الثاني: قوله تعالى: «وينزل عليكم من السماء ماء ليطهّركم به» وقوله 
(۱) رسائل الشريف المرتضى: المجموعة الثانية ص ."5١‏ 
(۲) المراسم في الفقه الامامي : ص۰۳۱ 
(۳) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۳. 
)٤(‏ السراثر: ج ۱» ص ۰۱۳ 
(ه) الام: ج ۰۱ ص 6. 
09 البسوط :ج ۱ص ۰۷ 
(۷) رسائل الشریف الرتضی : الحموعة الثانية ص -۳٩۱‏ ۳۹۲. 


کتاب الطهارة/ في الماء القليل «۱ 
تعالى: «فلم تجدوا ماء فتیمموا» وقوله : «حتى تختسلوا»‌سوغ الدخول في الصلاة 
بعد الاغتسال»فا مغتسل بهذا الماء يدخل تحت الحكم. 

وقوله عليه السلام لأبي ذر: إذاوجدت الماء فامسسه جلدك . 

وغير ذلك من العمومات ول خص بعض الیاه بالذ کر فيشمل الحكم. 

الثالث: الاجاء. 

والجواب عن الأل: انه قياس لایجوزالعمل به» ولأ الفرق واقع فإِنَ البالغ 
کراً له قوة الدفع فلایتحمّل النجاسة» آما مالم يبلغ فانه قابل للانفعال فإذا 
انفعل ۸ يبق فيه قوة دافعة للنجاسة فافترقا. 

وعن الثاني: بالنع من اللازمة وتساوي الاحتمالين وظاهر رجحان , 
احتمال الطهارة عملاً بالأصل . 

وعن الشالث: بالمنع من الرواية فانا لم نقف عليها مسنده لأحد من 
أصحابناء بل رواها الشيخ مرسلة, ومثل هذه لا تعويل عليها. 

سلمنا لكن لفظة الماء مع اطلاقها إنها تنصرف غالبا إلى الطاهن وهو 
اجواب عن الرابع. 

وعن الخامس:منع الاجماع. وكيف يجوز القسك بالاجماع في مثل هذه 
الصورة التي قد وقع فا من الخلاف ماوقع؟ 

مسألة: الماء القليل ينحس ملاقاة اللحاسة سواء قلت النحاسة أو كثرت 
من أي نوع كانت النجاسة. 

وفنا الشیخ رحمه الله : ان مالا يدركه الطرف من الدم مثل رووس الابر 
إذا وقع في الماء القليل لم ینجسه (. 


(۱) السرائر: ج١,‏ ص ۰1۱-1۳ 
0( ال مبسوط ۰ ج ۰۱ ص ۷. 


۱۸۲ سیم مسر تلف الشيعة (ح ( 


ا انه ماء قليل وقع فيه النجاسة فانفعل عنها ولحقه حكم التنجيس 
کغیرها من النحاسات. 

احتج الشیخ -رجه الله بوجهين» الاو : رواية على بن جعفر في الصحیح 
عن آخیه موسی عليه السلام قال: سألته عن رجل امتخط فصارالدم قطعاً 
فأصاب [ناء هل يصح الوضوء منه؟ فقال: إن لم يكن شيءيستبين في الاء 
فلابأس »وان كان شيئاً ین فلا يتوضاً ۱ 

الشانی: أن وجوب التحرزعن ذلك مشقّة عظيمة وضرر كثير فیسقط 
لقوله تعال: «ما جعل علیکم في الدين من حرج» !۲ . 

والجواب عن الاوّل: أنه غير دال على محل النزاع» لانه ليس في الرواية 
دلالة على ان الدم أصاب الا ولا يلزم من إصابته للاناء إصابته للماء وان 
كان يفهم منه ذلك » لكن دلالة الفهوم ضعيفة. 

وأيضاً: فهو معارض برواية علي بن جعفر في الصحیح, عن أخيه موسى 
عليه السلام » قال:سألته عن رجل رعف وهويتوضا فتقطر قطرة في إنائه هل 
يصلح الوضوء منه؟ قال: لا . 

وعن الثاني: بالمنع من حصول المشقة السقطة وان اعتبر مطلق المشقة 
انتقض بجميع التكاليف لعدم خلوها عن المشقة. 


الفصل الثاني 
في حة الكر 


مسألة: اختلف علماؤنا في حد الكر؛ فالشيخ قدّره بأمرين» أحدهما: الف 


(1١)تهذيب‏ الاحكام: ج ۰۱ ص 4۱۲- 1۱۳ ح۱۸ مع اختلاف يسير في بعض ألفاظ الحديت. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۹۸-۲۰۷ 
)۳( وسائل الشیعه: ج١»‏ ص ۰۱۲۵ ۱ باب ۰۱۳ 


كتاب الظهارة/ في حت کر .۱۸2 


ومائتا رطل . 

والثاني: ثلاثة أشبار ونصف طولاً في رض في عمق" 
البراج ۳ وابن آدریس"" وصاحب الوسيلة (4) 

وذهب ابن بابويه» وجاعة القمیین إلى أنه ثلاثة آشبار طولاً في عرض في 
د 

وم يعتبرؤا النصفء أويكون قدره ألفاً ومائتي رطل . 

وقال ابن الحتيد: حته قلتان» ومبلغه وزناً ألف ومائتا رطل 7" , 

وتكسيره بالذراع نحومائة شس وهوقول غريب, لأنّ اعتبار الأرطال 
يقارب قول القميين ويكون مجموع أشباره تكسي رأعندهم : سبعة وعشرين شبراً 
وعندالشیخ: اثنين وأربعين شبراً وسبعة أثمان شبر. 

احتج الشيخ رحمه الله مارواه أبو بصير قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن الکتر من الماء كم يكون قدره؟ قال: إذا كان الماء ثلاثة آشبار ونصفاً في 
ل آشبار ونصف ف عمقه من الارض فك الکزّمن الاء ۳. 


وی طريق هذه الر وایه عثماد بن عیسی وهو واقنی . 


واحتج ابن بابويه بمارواه في الصحيح» عن عبدالله بن سنان» عن 
اسماعيل بن جاب قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام عن الماء الذي 


ا وهواختيارابن 


(۱) المبسوط: ج ۰۱ ص٦‏ . 

(۲) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۱. 

(۳) السرائر: ج ۰۱ ص 1۰. 

(4) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص ۷۳. 

() من لايحضره الفقيه: ج »١‏ ص 5. والمقنع ص .٠١‏ 
(5) العتر: ج ۱ ص 45 نقلا عن ابن الجنيد. 

(۷) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰4۲ ۰۱۱۰2 


۱۸4 تسیب سیر وت تاد ,0 
هشن 2ا ال کر قلت وبا الک ال اغارف فده شار 

ES‏ لابأس بها. ولم نقف لابن الجنيد في ذلك على حجة نقليّة 
ومكن أن يحتج له بالاحتیاط وبالاجاع على انفعال الماء القليل بالنجاست 
وعدم دليل على انتفاء الانفعال عن السبب الثابت اعتباره فها نقصعمًّا 
حدّدناه فیکون الاعتبار به. 

لكن ذلك كله ضعیف, والاقوی قول ابن بابویه. 

انظاهر آن الأشبازيراد برب السات فيا کون عد الكر تكسيراً 
اثنين وأربعين شبراً وسبعة اثمان شر. 

وقال القطب الراوندي: ليس المراد ذلك » بل يكون الكر عشرة أشبار 
فا طول وعرضا قفا 

وما آشد تناف 1 مابين كلامه وكلام ابن الجنيد. 

مسألة: اختلف القائلون بالارطالء فقال الشيخ المد“ وأبوجعفر 
رحهمالله : المعتبر أرطال العراق "» وهو اختیار ابن البراج» وابن رة 


وابن ادوعش ۲ ۰ 


(۱) وسائل الشیعة: ج ۰۱ ص ۱۱۸ باب ٩‏ من ابواب الاء الطلق» ح ۷. 
 )۲(‏ نعتر علیه. 

(۳) فى حاشية النسخة الطبوعة «تباین » . 

(4) القنعه: ص 14. 

(5) البسوظ : ج ۰۱ ص 1 . 

(5) الهذب:ج۱» ص ۰۲۱ 

(۷) الوسيلة الى نيل الفضیله: ص ۰۷۳ 

(۸) السرائر: ج »١‏ ص .5١‏ 


کتاب الطهارة / في حدّ الكر سس ۱۸ 

وقال الرتضی ٩‏ وابنا بابویه: إنه بالدنی !۳ واطلق ابن الجنيد"» 
و 

لنا: الأصل طهارة الا خرج مانقص عن الأرطال العراقيّة بالاجماع 
فيبق الزائد على الاصل» وليس في النص ماينافيه فيجب العمل علیه» عملا 
بالأصل السالم عن المعارض» ولان الأرطال العراقيّة تناسب رواية الأشبار 
بخلاف المدنيّة فانها تفضل عليهاء ومن الستبعد تحديد مقدارالشیء الواحد 
بأمرين متفاوتين. 

وأيضاً فقد روی الشیخ» عن محمدبن مسلم في الصحیح عن أو عبدالله 
عليه السلام» قال: قلت له: الغدير فيه ماء حتمع» تبول فيه الدواب وتلغ فيه 
الکلاب, ويغتسل فيه الجنبء قال: إذا كان قدر کر ۸ ینخسه شيء,والکر 
ستمائة رطل(*. 

قال الشیخ: وهذا يرجح اعتبار العراقيّة ووجهه أن یکون الراد به رطل 
مكة لانه رطلان ولا متنع أن یکونوا علييم السلام أفتوا السائل على عادة بلده, 
لأنه لايجوز أن يكون الراد به أزطال أهل العراق ولا آرطال أهل المدينة لان 
ذلك لم يعتبره أحد من أصحابنا فهومتروك بالاجاع(؟. ‏ , 

احتج السيد المرتضى : بالاحتياط» فان اعتبار الا کتر يقتضي دخول الاقل 
من دون العكسء ولأنهم عبلهم السلام من أهل المدينة فأجابوا بالأزطال 


(۱) رسائل الشريف الرتضی : المجموعة الثالثة ص ۲۲. 
(۲) من لاخصره الفقيه: ج ۱ص ۰1 

(۳) ۸ نعتر عليه . 

(4) الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۰. 

(ه) تبذیب الاحکام: ج ١ء‏ ص ۰۱۳۰۸4۱9-4۱4 
)0( الاستبصار: ج ۱ ص ۱۱. 


۱۸۹ ۱ مختلف الشيعة (ج ۱) 


المعهودة عندهم علیهم السلام . 

والجواب عن الاوّل: أنه معارض عشله لان الصلاة يجب آداژها بطهور, 
ولايحكم بنجاسة الماء الا بدليل شرعي» ول يقم على تنجيس ما قلناه دليل. 

وعن الثاني: انه لا اعتبار ببلدهم علیهم السلام بل ببلد السائل» إذ اطلاق 
الجواب نما يتم على تقدیر علم السائل با مرادوهو يكون بحمله على ما يعهده في بلده, 
وغذا اعتبرنا في الصاع تسعة أرطال بالعراقي وهو خلاف عادتهم وني الحديث 
المتضمن لستمائة رطل اعتبرناعادةأهل مكة فعلم آنهم کانوایعتبرون عادة سائر 
البلاد حسب مايسالون عنه. 

مسألة: المشهور عند علمائنا: أن بلوغ الكر يقتضي زوال قبول الانفعال من 
دون افر سر کان فى غد او فلت ۰ اوشوصی) اوآ اختاره الشيخ 
خا واا 

ا وک کیا کی ماه اش وا ا 
زادت عن الکر أو لا . 

والعتمد الاوّل. لنا: عموم قوم علیهم السلام: «إذا بلغ غ 
بنحسه شي ع0(" . 
واحتج الد و بعموم الي عن استعمال ماء الاواني مع E‏ 


(۱) م نعتر علیه , 

(۲) القلیب: البتر قبل أن تطوى, أي قبل ان تبنی با حجارة ونحوها تذ کر وتونث.الصحاح: ج ١‏ 
»ص ۲۰۱ ۰ 

(۳) الهایة: ص ۳. 

(:) القنعه: ص 1۵ . 

(ه) الراسم في الفقه الامامي: ص 5". 

(5)م ۲: قدر کر. 

(۷) وسائل الشیعه: ج ۰۱ ص ۰۱۱۷ باب ٩‏ من ابواب الماء الطلق. 


کتاب الطهارة / في ما بت سس ۱ 


والجواب: أنه حمول على الغالب من أن الآنية لا تسع 7" الکر, 


الفصل الثالث 
في ماء البثر 

ماه ای ماع اناس خا عقوي + ی ارت ره 
تغيّر أم لا؟ مع اتفاقهم على نجاستها بالتغيّر. 

فقال الأكثرون: بنجاستهاء وهو أحد قول الشيخ رجه الل" والمفيد!", 
وا وابن ارو 

وقال الاخرون: لاینجس بمجرد الملاقاة» وهو القول الثاني للشيخ 
رخا واختاره این آن كنا 

وهو الحق عندي.لنا: مارواه الشيخ في الصحیح عن محمدبن اسماعیل؛ 
قال: كتبت إلى رمجل أسأله أن يسأل أباالحسن الرضا عليه السلام فقال: ماء 
لبتر واسع لايفسده شي ءالا أن يتغيّر ريحه أو طعمه فينزح منه حتّى يذهب 
الريح ويطيب طعمه لان له مادة 7 

وعن علي بن جعفر, في الحسن عن أخيه موسى عليه السلام» قال:سألته 


(۱) في حاشية النسخة المطبوعة »ن «لا تتسع ». 

(۲) المبسوط : ج »١‏ ص ۱۱ والنهاية: ص 1 . 

(۳) القنعه: ص ۰.1۱ 

(4) الراسم ني الفقة الامامي: ص 4 ۳. 

(ه) السراثر: ص ۱٩‏ . 

() راجع التهذیب: ج ۱ ص 6۲۳۲ ح 1۷۰ حيث قال عليه السلام: «لايغسل الثوب ولا تعاد الصلاة 
نما وقع في البثر إلا أن ینتن», وص ۰۲۳4 ۱۷2 حيث قال عليه السلام: «ماء البتر واسع 
لايفسده شي ء إلا ان يتغير ريحه اوطعمه». 

(۸)۷ نع عليه. 

(۸) تبذيب الأحكام: ج ۱ ص 0۲۳4 ۰1۷ 


۸ لل لل سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
عن بر ماء وقح فہا زنبیل من عذرة رطبة» أو يابسة» آو زنبیل من سرفن 
أيصلح الوضوء منها؟ قال: لا بأس(. 

وغير ذلك من الأحاديث الكثيرة» وقد ذكرناها في کتاب مصابيح 
ل 

ولأنه ماء حکوم بطهارته قبل ورود النجاسة عليه فیستمر بعده عملاً 
بالاستصحاب السام عن معارضة الإنفعال بالتغيّر. 

احتجوا:ما رواه محمد بن اسماعيل في الصحيح»قال: كتبت إلى رجل أسأله 
أن يسأل أبا الحسن الرضا عليه السلام عن البترتکون في المنزل للوضوء فتقطر 
فيها قطرات من بول أو دم» أو يسقط فيهاشي ء من العذرة كالبعرة» أو نحوها ما 
الذي يطهّرها حتى يحل الوضوء منها للصلاة؟ فوقع عليه السلام في كتابي 
بخطه ینز ح متا تیه( 

وني الصحیح: عن علي بن یقطین» عن آي الحسن موسی عليه السلام قال: 
سألته ع البتر يقع فيها الحمامة والدجاجة أو الفارة أو الكلب أو اهرة» فقال: 
يجزيك أن تنزح منها دلاء فان ذلك يطهرها إن شاء ال , 

ولوكانت طاهرة لم يكن لاستناد التطهير إلى النزح معنى» ولأنه يقبل 
النجاسة بالانفعال فيقبلها بالملاقاةكالقليل. ولأن التيمّم سائغ عند الملاقاة 
النجاسة وليس بسائغ عند وجود الماء الطاهر فا ملاقاة يوجب التنجيس» أما 
الأول: فلما رواه عبدالله بن أبي يعفور في الصحيح» عن الصادق عليه السلام» 
قال: إذا أتيت البتر وأنت جنب فلم تجد دلواً ولاشيئاً تغرف به فتيمّم 
(۱) تبذيب الاحکام: ج ۱» ص 41 ۰۲ ۰۷۰۹ ۱ 
(۲) ۸ نعر عليه . 


(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 4 ۲- ۲46 ح ۷۰۵. 
(6) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۳۷ ۰0۸۲ 


كتاب الظهارة/ في ماء البثر _ ۹ 
بالصعید الطیب, فان رب الاء رب الصعید, ولا تقع في الب ولا تفسد على 
القوم ماءهم (. 

وأما الثاني: فبالاجاع ولقوله تعال: «فلم تجدوا ماء فتیمموا»(. 

والجواب عن الحديث الاوّل: انه معارض ما رویناه ولا عن محمدبن 
اسماعيل عن الرضا عليه السلام(۳ وإذا اختلفت رواية الراوي فأقل المراتب 
طلا العمل پا على أن قوله عليه السلام: «تنزح منها دلاء» لايدل على 
النحاسة وما تضمنه السؤال من لفظ التطهيريحتمل أمرين» أحدهما: حصول التغيّر. 

الثاني: حمل الطهارة هنا على العنی اللغوي, وهو النظافة لاالعنی الشرعي . 

وهذان هما الجوابان عن الحديث الثاني» وعن العنی الأوّل» أنه قياس 
لانقول به» سلّمناه ولكن الفرق موجود بين حالتى الانفعال وعدمه فان الماء 
حالة الإنفعال يكون مقهوراً باللحاسة فيبق الحكه وهوالامتناع من استعماله 
ثابتاً» وني حالة عدم الانفعال يكون الماء قاهراً فيبق حكم الاء وهو استعماله 
ثابتاء ومع قيام الفرق يبطل القياس. 

سلمنا لكن الشترك لایصلح للعلية لوجوده في الواقف الكثير مع تخلف 
الحكم عنه» وعن المعنى الثاني أنه عليه السلام نهاه عن السقوط في البتر لا في 
ذلك من الضررء ولاريب في تسويغ التيمم مع عدم الآلة في التوصل الى الاع 
ومنع أن يكون تسويغ التیمم هنا لأجل عدم الافساد خاصة(. 

مسألة: إذا نجست البتر بالتغيّر بالنجاسة ففي المقتضي لتطهيرها خلاف بين 


(۱) وسائل الشيعة: ج ۱ص 150 باب ۳من ابواب التیمم ح ۲. 

(۲) سورة النساء: ۳.. ۱ (۳) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۳4 ۰۱۷۱ 

. في حاشية النسخة المطبوعة «ترك العمل»‎ )٤( 

(5) في نسخة ق وم ۱ وم ۲ ل «هنا» الى خاصة هکذا: مع عدم الاناء «الآلة: ۴م ۲ «في 
التوصل الى الماء: م ۲» وینع أن يكون ,تسویغ التیمم لأجل عدم الافساد خاصة. 


۱۹۰ مختلف الشيعة (ج ۱) 


علمائناء قال الشيخ رحمه الله :ينزح ماؤها آجم فان تعذر ينزح ماؤها إلى أن 
يزول التغيره وأطلق القول بذلك في النهاية"'" والبسوط (. 

وقال علي بن بابويه: يبزح أجع فان تعذّر تراوح علا أربعة رجال يوماً إلى 
ی وهو اختیار ابنه یا وسلار 0 

وقال الفید رحه الله: ينزح حتى یزول التفیّر ولم جعل تعذر نزح الجميع 
شرطاً""» وهو قول ابن أي عقيل" وأبي الصلاح» وابن البراج". 
زال التغیّر وإلانزح حتّى يزول التغّ وان لم تكن منصوصة القدر نزحت آجم. 
فان تعذر تراوح عليها أربعة یوم ولوزال التفتر في اثناء اليوم اكمل النزح تمام 
اليوم واحبا(۲. 

والوحه عندنا: قول الفید رجه الله لنا: مارواه الشيخ في الحسن عن أي 
آسامة» عن أن عبدالله عليه السلامءفي الفارة» والسنون والدجاجة‌والطس 
والكلب, قال: مالم یتفسخ» أو يتغيّر طعم الاء فيكفيك حمس دلاء, وان تغيّر 
الماء فخذ منه حتّى يذهب الریح(٩.‏ 

وني الصحيح عن محمدبن اسماعيل بن بزيع قال: كتبت إلى رجل أسأله 
اننال آنا الحسن الرضا عليه السلام» فقال: ماء البتر واسع لايفسده شي ء 
إلا أن يتغيّر ريحه, أو طعمه» فينزح منه حتّی يذهب الريح ويطيب طعمه 
1 ۱۲(۰, 
لاك له:ماده 


(۱) النهايه: ص . (۷) لم نعتر عليه . 

(۲) المبسوط: ج ۰۱ ص ۰۱۱ (۸) الكافي في الفقه: ص ۰۱۳۰ 

(۳) لم نعتر عليه . )٩(‏ الهذب: ج ۱ ص ۰۲۱ 

۰۷۰-1٩ من لاحضره الفقیه: ۰۱ ص ۰۱۳ (۱۰) السرائر: ج ۱» ص‎ )٤( 

(۵) الراسم في الفقه الامامي : ص ۳۵. (۱۱) بذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۷ ح ۰۱۸4 


(7) القنعه: ۰.۱7 (۱۲) مذیب الاحکام: ج ١ء‏ ص۰۲۳ ح٦1۷‏ . 


کتاب الطهارة/ في ماء البتر سس ۱ 

ولأن سبب التنجیس هوالتغتر عملاً بحدیث الرضا علیه السلام» 
و بالدوران وبالاستصحاب. وقدزال.فیزول الحكم لزوال المقتضي . 
عبدالله عليه السلام» قال: سمعته یقول : لايغسل الثوب ولا تعاد الصلاة مما 
وقح في البر إلا آن ینن» فاد انن غسل الثوب» وأعاد الصلاة ونزحت 
ا 

وما رواه عمّار الساباطى عن أي عبدالله عليه السلام في حديث طویل, 

يعني إذا تغيّر لونه أو طعمه» بدلالة ما تقّم من اعتبار أربعين دلواً في هذه 
ا 

ثم قال - أعني أبا عبدالله عليه السلام:فإن غلب عليه الماء فلینزف يوماً إلى 
الليل» ثم يقام عليها قوم یتراوحون اثنين اثنين فينزفون یوم إلى الليل» وقد 
يوت ۱ 

ولانه ماء نجس يجب إخراجه أجى» ومع التعذر التراوح كاف غیره من 
النجاسات المقتضية لنزح الجميع وطلباً لزوال المشقة عن المكلفين بتكرار 
النزح داما. 

والجواب عن الحديث الاول: أنه لاب فيه من إضمارء ولیس إضمار جميع 
الماء بأولى منه هنا من إضمار بعضه ا محمول على ما يزول معه التغتر. 

وعن الثاني : بضعف السند, وثانياً بأنه استدلال بالمؤول الذي لم تقم دلالة 


)۱( يديب الأحكام: ج١1‏ ص ۰۲۳۲ ح 1۷۰. 
(0) تبدذيب الاحکام : ج۰۱ ص ۰۲4۳ 2 1۹۹ 
(۳) اعلم بان جلة «یعنی اذا تغيّر لونه اوطعمه ... الى آخره» هو قول الشيخ قدس سره. 
)٤(‏ تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص 717 ح 1۹۹. 


۲ سب ختلف الشیعة(ج) ‏ 
قاطعة على تأويله ما ذ کره. 

وعن الثالث: أن اخراج جميع الاء متعذر ومع زوال التغیر یزول سبب 
التتجیس, ویعلم قهرالاء الطاهر للنجس وغلبته عليه فیکون الحكم له كما في 
الجاري والزائد على الکر. 

وتفصیل ان ادریس حسن عل مذهیه لکن لا دیل قونا علیه. 

مسألة: ذهب أبوالصلاح رحه الله إلى أن بول وروث مالا يؤكل مه ینزح 
له الاء جمع» فان تعذر تراوح أربعة رجال یوم مع أنه أوجب نزح ثلا ثة 
ذلاء. لبول الرضیع» وسبع لبول الصي» وأربعين لبول الرجل7". 

ول أظفر قي الحكم الأول بقول لأحد من آصحابنا يوافقه. 

والاقرب في ذلك تفريعاً على القول بالتنجيس من دون التغيّر: نزح 
ثلا ڻين دلواً. 

لنا: مارواه کردویه الممداني قال:سألت آبا الحسن موسی بن جعفر عليهما 
السلام عن بتر یدخلها ماء الطریق(" فيه البول» والعذرة» وأبوال الدواب 
وأرواثهاء وخرء الكلاب» فقال: ينزح منبا ثلاثون دلواً وان كانت 
a‏ ولان نزح الجميع متعذر يحصل معه المشقّة فیکون منفياً بالأصل› 
وبالنص الدال على نفى الضرر. 

ومكن أن يحتج له بأن ا لماء قد ينجس فيجب إخراجه» ونزح جيعه لعدم 
النصّ الدال على التقديرء ومع التعذر التراوح كغيره من النجاسات. 


(۱) الكافي في الفقه: ص ۰۱۳۰ 

(۲) الكافي في الفقه : ص ۱۳۰. 

(۳) هکذا في من لا حضره الفقیه: ولکن في التّبذيب والوسائل «ماء مطر». 

(4) البخرة: البتر التي يشم منها الرائحة الكرهة. 

(۵) من لاحضره الفقیه: ج ۱. ص ۱7 ح۳۹. وتبذيب الاحکام: ج ۱ ص 4۱۳ ح ۰۱۳۰۰ 


کتاب الطهارة / في ماء بت سس ۱ 

والجواب: النم من عدم النص» وقد ذكرناه. 

مسألة: ذهب ابن البراج رجه الله إلى آن عرق ال بل ا لجلالة» وعرق الجنب 
إذا أجنب من حرام يوجبان نزح جميع ماء الب ومع التعذر تراوح أربعة 
رخال دوس . 

ولم اقف على قول لأصحابنا موافق له» والأقرب في ذلك تفريعاً على القول 
بالتنجيس» وعلى القول بنجاسة عرق الإبل» والحنب :نزح ثلاثين لا قلناه في 
المسألة المتقدّمة» ومكن أن يحتج له ما احتججنا به في المسألة الاولى» وجوابه 
جوابه. 

مسألة: احتلف علماؤنا في السنور اذا مات في البر. فالذي نص عليه 
الشیخان ۲۳ : أنه ينزح منها أربعون دلوآ» وهو اختيار ابن البراج'", وأبي 
س ماكر ا و 

وقال علي بن بابویه: ينزح من ثلا ثين إلى او وقال ابنه حمد: 
ورد منها سبعة دلاء(؟). 

احتج الشیخان: مارواه أحمدبن حمد.عن أبيه, عن الحسين بن الحسن بن 
آبان, عن الحسين بن سعيد» عن القاسم» عن علي» عن أب عبد الله عليه السلام 


(۱) المهذب: ج ۰۱ ص ۲۱. 

(۲) آي الشیخ الطوسي في النهاية: ص ‏ والشیخ الفید في القنعة: ص 55. 
(۳) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 

(4) الكافي في الفقه: ص ۱۳۰. 

() الراسم في الفقه الامامی : ص ۳۵. 

ا 

(۷) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص ۷۵. 

(۸) لم نعتر علیه . 

(٩)من‏ لاحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۱۲ 


۶ سس ختلف الشیعةج۱) 
والسنورعشرون أوثلا نون أوأر بعون دلوا(۱). 

وعن سماع عن الصادق عليه السلام قال :وان كان سنوراً أو أكير منه 
نزحت منها ثلا ثين دلواً أو أربعين دلوا ( . 

وهذان الحديثان لم يشبت عندي صحة سندهما ومع ذلك فلا يدلان على 
وجوب الاربعين عينا. 

قال الشيخ رحمه الله يجيباً عن ذلك :العمل بالزائدوهوالاربعون يقتضي 
تسويغ الاستعمال قطعاً بخلاف الأقل» وهو معارض بأصالة البراءة. 

وهذان امحدیشان: حجة للشيخ علي بن بابويه رحمه الله لأنها دالة على 
ماادّعاه من التخير. 

وم احتجاج ابنه حمد ره الله فا رواه عمروین سعیدین هلال فال" 
فاليم الباقر عليه السلام عما يقع في البتر مابين الفارة والسنور إلى الشاة» 
فقال: كل ذلك نقول: سبع دلاء حتّى بلغت الحماز والجمل» فقال: کزمن 
مء 

وسند هذا الحديث جید» وعمروبن سعيد وان قیل عنه إنه كان فطحيًا إلا 
أنه ثقة» وقد ذكرت حاله في كتاب خلاصة الأقوال في معرفة الرحال (*) وفي 
كتاب كشف المقال في معرفة الرجال (*). 

وأحود ما بلغنا من الأحاديث في هذا الباب مارواه الشيخ: في الصحيح عن 
أي اسامة» عن أبي عبدالله عليه السلام في الفارق والسنون والدحاحة والطير» 


(۱) يتيب الاحکام: ج ۱ ص ۲۳۹» ح ا 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۹ ح ۰0۸۱ 

(۳) وسائل الشیعة: ج ۱ ص ۰۱۳۲ ح ۵ باب ۱۵ من أبواب الماء المطلق. 
(4) رحال العلامة الحلي: ص .١7١‏ 

() كشف المقال في معرفة الرجال: مخطوط ني الخزانة الرضويا. 


کتاب الطهارة / في ماء البكر ب +۱ 
والكلبء قال إذا لم يتفسخ, أو يتغير طعم الاء فيكفيك حمس دلاء وان تعر 
الماء فخذ منه حتى يذهب الریح". 

مسألة: ذهب علماؤنا: إلى أن الإنسان إذا مات في البتر نزح مها سبعون 
دلواً ولم يفصلواء وقال ابن إدريس: هذا في حق السلم أمَا الكافر فإنه ينزح له 
الجميع, واحتج: بأن الكافر حال حياته ينزح له الماء أجمع فكذا بعد موته لان 
اموت يزيده نجاسة ٠‏ 

والحق تفريعاً على القول بالتنجيس أن نقول7": إن وقع ميتاً نزح له سبعون 
للعموم ,ونين (*) من زيادة نجاسته, فإن نجاسته حييا انما هو بسبب اعتقاده» وهو 
مني بعد الوت, وان وقع حيّاً ومات في البتر فكذلك» لأنه لوباشرها حيّاً نزح 
له ثلا ثون لحديث كردويه!” . 

وابن ادريس بنى ذلك على ان النجاسة التي لم يرد فا نص ينزح لما الماء 
أجمع , ونحن نمنع من ذلك . 

مسألة: ذهب أكثر علمائنا: إلى عدم الفرق بين القليل والكثير من الخمر 
الواقع في الب فأوجبوا نزح الجميع لكل ما يقع فيها من قليل الخمر وكثيره. 

وقال ابن بابويه رحمه الله في القنع: ينزح للقطرة من الخمر عشرون دلواً""". 

واطلق في كتاب من لايحضره الفقيه نزح الماء بانصباب الخمر. 

والأؤل: أقرب بناء على القول بالتنجيس لارواه الحلبي في الصحيح عن 
الصادق عليه السلام وان مات فہا بعیں آوصت فيها خر فلتنزح 00 . 


(۱) تہذیب الاحکام: جا ص ۲۳۷ ح 184 . 


(۲) السراثر: ج ۰۱ ص ۷۳. (۳)و(4) ق »م ۱ م ۲: بقول» منم . 
(ه) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۱ ۲- ۲۲ ۰1۹۸2 
)٩(‏ القنم: ص ۰۱۱ (۷) من لايحضرة الفقیه: ج ۱: ص ۱۲- ۰۱۳ 


(۸) وسائل الشیعة: ج ۱ ص ۱۳۳-۱۳۲ ۱2 باب ۱۵ من ابواب الاء الطلق . 


و لف الشيعة(ج١)‏ 


وف الصحيح عن عبد الله بن سنان» عن الصادق عليه السلام:وإن مات فيا 
ثور أو نحو آوصت فیها خر نزح الاء کله . 

وني الصحيح عن معاوية بن عمار» عن الصادق عليه السلام في البر 
يبول فا الصبي أو يصب فيا بول» أو خر فقال: ينزح الماء كله . 

لایقال: هذا الخر لايجوز السىك به لأن الجواب إن وقع عن جميع السؤال» 
وقد تضمن البول وجب مساواة البول للخمر في نزح الجميع» وأنت لا تقولون به» 
وان وقع جواباً عن البعض لزم تأخير البسيان عن وقت الحاجة» وهوباطل 
بالإجماع, ولان هذا الحديث والذي تقدمه دالان20) على حكم كثير الخمر» فلا 
ينفعكم في مطلوبكم من مساولة القلييل للكثير, وأنما قلنا : إنه يدل على حكم 
الكثير لن الانصباب إنمايفهم مع الکثرة. ۱ 

لاتا نقول: ما الأول: فإنا نقول: أن الجواب وقع عن جیع السؤال» قولكم : 
«يلزم مساواة البول للخمر في الحكم» قلنا: نعم» وهو مساو له إذا حصل التغيّر 
بالبول الواقع في البتر فجاز أن يكون الصادق عليه السلام عرف مقصود السائل 
في سواله, وإذا احتمل ذلك سقط الاعتراض بالكلية. 

وعن الثاني: النع من دلاله الانصباب‌عل الکثر بل مفهومه الوقوع لذي 
الاجزاء على الا تصال, سواء قل أو كش والخمر الوارد في الحديث 0 
لاتدل على قلة ولا كثرة. 

احتج ابن بابويه: بمارواه زرارة عن الصادق عليه السلام» في بئرقطر 
فيها قطرة دم» أوخرقال:الدم» وا لخم والميّت» ولحم الخنزير في ذل كکله واحد» 


(۱) وسائل الشیعة: ج ۱» ص ۱۳۱- ۰۱۳۲ ۰۱ باب ۱۵ من ابواب الاء المطلق. 

6 وسائل اش ة: ج ۱» ص ۱۳۲ ٤ء‏ باب ۵ من ابواب الاء الطلق . والتهذيب:ج ۰۱ ص ۰۲۱ 
ح555. 

۳( في حاشية النسخة الطبوعة ن: «یدلان». 


کتاب الطهارة / في ماء البنز سج بس بك[ 
ينزح منه عشرون دلواً فان غلبت الريح نزحت حتى تطیب ۰ . 

وعن كردويه قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن البترتقع فما قطرةدم» 
أو نبيذ ممسكر ‏ أوبولء أو خر قال: ينزح منها ثلا ثون دلواً. 

والجواب: النع من صحة السند في الحديثين, فان ي طريقههما من 
لايحضرني الآن حاله. 

قال الشيخ رحمه الله : هما خير واحد» لایعارض الأخبار المتقدّمة» وأيضاً 
العمل ما قدمناه يقتضي العمل ببذین الحديثين دون العكس فإنه يقتضي 
إبطال ماتقدم من الأخبان والجمع بن الأدلة ول من إبطال در 
نا 

مسألة: قال الشيخ رحمه اله : دم الحيض والاستحاضة, والنفاس» يوجب نزح 
بع ا وهو اختيار سار )وان البراج”"', وابن ار 

وأطلق المفيد رحمه الله القول: بأن الدم الكثير ينزح له عشرة» والقليل 
خسة( وكذا ابن بابو یه وأبوه في عدم التفصیل( ٩‏ وان خالفاه في التقدير 
على مايالي. 

امن الشيخ رحمه الله : فلم نظفر له بحديث یدل على ما اختاره» ومكن أن 
يحتج له بأنه ماء حکوم بنجاسته »ول يردفيه نص دال على تطهیره بقدر معيّن 
فيجب نزح الجميع لانه التحس. 


(۱) تہذیب الاحکام ج ۱. ص 4١‏ 7ء ح 1۹۷. 
(؟) تهذيب الاحکام: ج ۱ صن ۲۹۱ ۲۲ ۱۹۸ 


(۳) راحم تبدیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲ ۲. (۷) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۷۲ 
(4) البسوط : ج .١‏ ص ۰۱۱ (۸) المقنعة: ص ۰۱۷ 
(5) الراسم في الفقه الامامي: ص ۳. )٩(‏ من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۱۳ 


(5) الهذب: ج ۱. ص ۲۱. (۸)۱۰ نعر علیه. 


۸ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 

2 احتجاج المفيد وابني بابويه رجهم الله فبا طلاق الا حادیث الدالة على 
عدم التنصيص على نوع دون آخر. 

مسألة: الدم الكثير غير الدماء الخلا ثة: ينزح منها مسون دلوأء وللقليل: 
عشر دلای اختاره الشیخ راه واین ادریس ( ۳ وسلار!۳) وابن 
البراج 9 

وقال الفید: ينزح للكثير عشر دلاءء وللقلیل خس دلاء”” . 

وقتالالسيد ار ق مصباحه :ينزح للدم مابن دلو واحد ال 
ا 

وقال ابنا بابویه: اذا وقع فا قطرات من دم ينزح منها دلاء» وم يعينا 
العو وم يفصلا ف القلیل والکثر(. 

وان كان مفهوم كلامهم| يعطي القلة, مع أن محمدبن بابويه ره الله روى 
أن في ذبح الشاة من ثلاثين إلى أربعين )»وني دم الدجاحة والحمامة 
ويد )٩(‏ . 

أما ما قذره الشيخ رحه الله فلم أقف فيه على حديث مروي. 

وأما قول المفيد رحه الله: فيمكن أن يحتج له مارواه محمدبن اسماعيل في 


(۱) النهاية: ص7. 

(۲ السرائر: ج ۰۱ ص ۰۷۹ 

(۳) الراسم في الفقه الامامي ص۳۹ و .۳٩‏ 

(8) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 

(ه) المقنعة: ص 1۷ . 

(1) المعتبر في شرح امختصر: ج ۱ ص ۵ نقلاً عن السيد في مصباحه 
(۷) من لايحضره الفقيه: ج »١‏ ص ۱۳. 

(۸) من لايحضره الفقيه: ج »١‏ ص ۰۱5 ح ۰۲۹ 

)٩(‏ من لاخضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۱4 ح18. 


کتاب الظهارة / ف اء اليك سس ۱ 
الصحیح قال: کتبت ال رجل أسأله أن يسأل أبا الحسن الرضا عليه السلام 
عن البتر تکون في النزل للوضوء فيقطر فيها قطرات من بول» آودم أو يسقط فا 
شي ء من العذرة كالبعرة أو نحوها ماالذي يطهّرها حتى يحل الوضوء منها 
للصلاة؟ فوقع عليه السلام في كتابي بخطه:ينزح منها دلاء. 

قال الشيخ رجه الله: وحه الاستدلال أن اکر عدد ات إلى هذا الجمع 
عشرة فیحب الا به ونصيراليه اد لادليل على 1 

وفيه نظر: إذ قول الشیخ اما يم لووقع هذا الجمع عير للعدد» وحن عنم 
ذلك . 

ومکن أن یحتخ له من وجه آخر وهو أن يقال: إن هذا الجمع کثرق واقله 

مازاد على العشرة ه بواحد فيحمل عليه عملا بالبراءة الأْصلية. 

وأما قول ا تن رجه الله فیمکن أناضتع له بجدیث زرارة عن الصادی 

عليه السلام حيث فتاه عن بترقطرفيها قطرة دم E‏ الدم والخمر 
۰ ف ۰ 1 9 . ۳ ا 2 

والیت ولحم الخنزيرني ذلك كله واحد E‏ مده عبر وت دلوا » وقد تقدم. وقول 
ابی بابويه الطلق يدل عليه الحديث الذي ذكرناه من طرف المفيد. 

وأماتفصيل ابو محمد ابن بابو یه فلیا رواه عمّاربن موسی الساباطی ,قال : 
سئل آبوعبدالله عليه السلام عن رجل ذبح طيراً فوقع بدمه في الب فقال: 
نزح من دللا ء(٩).‏ 
وسالته :ن رحل كان يستق من در ماء فرعف فہا هل يتوضأًمنها؟ قال: ينزح 


(۱) تهذیب الاحکام: ج١2‏ ص 4 4 ۲- ۷۵ 

(۲) تهذیب الاحکام: ج ۲» ص 4) ۲. 

(۳) تهذيب الاحکام:ج ۰۱ ص 2+۲۱ ۱۹۷ . (1)ن: الشیخ. 
(ه) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۹-۲۳4 ۰1۷۸ 


سیخ تمکح دقاف الم( 


منها دلاء يسيرة ثم یتوضاًمنها وسألته عن رجل ذبح شاةفاضطر بت فوقعت في بر 
ماء وأوداجها تشخب دماً هل يتوضأ من ذلك البتر؟ قال: ينزح منها مابين 
الثلائن إلى الأربعين دلوا ويتوضاً ولا بأس7". 

وني رواية كردويه قال: سألت أبا الحسن عليه السلامعن البتریقع فيها 
قطرة دم» أو نبيذ مسكرء أو بول, أو خر قال: ينزح منها ثلا ثون دلوا1". 

قال الشيخ رحه الله: إنه شاذ» ويمكن حمله على الاستحباب. 

وحديث محمد بن اسماعيل صحيح» وهو يدل مفهومه على الدم القلیل» 
وحديث على بن جعفرحسن وهويدل على حكم القليل والكثير وهما أجود ما 
وصل إلينا في هذا الباب» وحمل الشيخ حديث كردويه على الاستحباب حسن . 

مسألة : قال الشيخان رحمهماالله: إذا مات في البار کلب أو خنزیر» ينزح 
منبا أربعون دلواً”*'و به قال: سار( وابن البراج ۳ وأبوالصلاح ( وابن 
|دریس( وقال ابنا بابویه رحمهم الله: ينزح من ثلا ثين إلى آربعین (۱. 

واحتج الشيخ رحه الله: نا رواه الحسين بن سعيد» عن القاسم» عن علي 
قال: سالت اا عبدالله عليه السلام عن الفارة تقع في البار؟ قال: سبع دلاع 


(۱) تبذيب الاحکام: ج »١‏ ص 401 ح ۷مع تقد وتأخيرني الاسئلة. 

(۲) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 7147-111١‏ ح1۹۸. 

(۳) تهذیب الاحكام: ج ۱»ص ۲۵-۲44 ح ۷۰۵. 

(:) تهذيب الاحکام: ج ٩‏ ص ۱ ۲- ۰۲۲ ۰1۹۸ 

(ه) أي الشیخ الطوسي في النهاية: ص 5. والشیخ الفید في القنعة: ص55. 
)٩(‏ المراسم في الفقه الامامي: ص ۳۵. 

(۷) المهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 

(«) الکانی في الفقه, ص ۱۳۰. 

.۷5 السراثر: ج ۰۱ ص‎ )٩( 


(.) القنع: ص ۱۰. 


کتاب الطهارة / في ماء الب سس ا 
قال: وسألته عن الطیروالدجاجة تقع في البتر؛ قال :سبع دلاء» والسنور عشرون» 
أو ثلا ئون, أو آربعون دلوأ والكلب» وشپه(. 

وهوغير دال على مطلوبه الا أنه قال: إذا عملنابالاربعن فقد عملنا 
بالأقل منه» ولا ينعكس فكان الأول أولى .وفیه دلالة على ماذهب الیه ابنا 
بابويه. 

ويدل على ماذهبا إليه أيضاً: مارواه سماعة عن الصادق عليه السلام 
قال: وان كان سنوراً أو کر منه نزحت ما ثلا ثين دلوا أو أربعين دلوا“ . 

وني سماعة قول »وف الطريق إليه أيضاً ضعف» وأصح ما بلغنا في هذا 
الباب ثلاثة أحاديث لا تدل على مطلویم. الاوّل: مارواه الشيخ في الصحيح 
عن زرارة» ومحمد بن مسلم »و بریدین معاوية العجلي »عن الصادق والبافر 
علیسماالسلام في الب تقع قن الب والقارق کا والسن نمؤت قال : 
يخرج ثم ينزح من البتر دلاء ثم اشرب وتوضاً(۳. 

ومثله روى البقباق عن الصادق عليه السلام”؟, وعلي بن يقطين» عن 
الكاظم عليه السلاء. 

الثاني:مارواه الشيخ في الصحيح عن أبي اسامة, عن الصادق عليه السلام» 
في الفارة» والسنو والدحاجة والطير» والكلب قال: فإذا م يتفشّخ ول یتغیر طعم 
الماء فيكفيك خس دلاء فان تغيّر الماء فخذ منه حتّى تذهب الريح. 

الثالث:مارواه في الصحيح عن عبدالله بن المغيرةعن ابي مريم, قال: حدثنا 
جعفر, قال: كان أبوجعفر عليه السلام يقول: إذا مات الكلب في البتر نزحت» 
وقال أبوجعفر عليه السلام: إذا وقع فيها ثم أخرج منها حيّاً ينزح منها سبع 


(۱) تہذیب الاحکام : ج ۱. ص ۲۳۹-۲۳۵ ۰3۸۰ (4) تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۷ ح .1٨٩‏ 
(۲) تهذیب الاحکام ج ۰۱ ص 0۲۳۰ ح 1۸۱. (ه) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۳۷ ح1۸1 . 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۳1 ح 1۸۲. (د) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۷ ح 1۸٤‏ . 


۷ سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
وين ومثله روی عمار الساباطي عن الصادق عليه لسلام!". 

والشيخ رحمه الله حمل الروايات:الاول: على الأربعين لأنَ الجمع الكثير 
صالحله»والثانية: على خروجه حیّ 0 على التغر 0 

مسألة: قال الشیخان ٩‏ وأبو الصلاح ‏ وسار وابن ادريسء في الشاة: 
أربعون دلواً”"أ» وقال حمدین بابویه في و من لايحضره الفقيه ينزح ما 
تنمدة الف وذ 

احتج الشيخ رحمه الله مارواه سماعة عن الصادق عليه السلام قال: وان 
کان شنوراً أو کر منه نزحت منها ثلا ثين دلواً أو أربعن د 

وعن الحسين بن سعيد »عن القاسم »عن علي» عن أبي عبدالله عليه السلام» 
قال: والسنور عشرون أو ثلا ون أو أربعون دلوأ والكلب وشبهه( ' . 

قوله عليه السلام «وشبهه» يريد به في قدر جحسمه» ویدخل فيه الشاة» 
والغزال» والثعلب, والخنزير('). 

وني الاستدلال بهذين الحديثين على مطلوبه ضعف, لعدم دلا لتا على 


(۱) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۳۸-۲۳۷ ح ۱۸۷ . 
(۲) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲4۲ ۰1۹٩‏ 

(۳) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۲. 

(») أي الشیخ الطوسي في النهاية: ص٠‏ والشیخ الفید في القنعة: ص 55. 
(ه) الكافي في الفقه: ص ۱۳۰. 

(+) الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۵. 

)۷( السرائر: ج ۰۱ ص۰۷۰ 

(۸) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۱5. 

زوم تجذیب الأحكام: ج ۰۱ ص 0۲۳۹ ح 3۸۱. 
(۱۰) تہذیب الاحکام: ج ۰۱ 0۲۳۱-۲۳۹ ح ۰۸۰ 
(۱۱) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ۰۲۳۹ 


کتاب الظهارة / في ماء لت .۲ 
تعيين الأربعين» وضعك فين الا ول ومنع صحة سند الثاني . 

احتجٌ ابن بابويه : ما رواه اسحاق بن عمار, عن جعفر» عن أبيه أن علياً 
عليه السلام كان يقول: الدجاجة» ومثلها تموت في الب ينزح منها دلوان. أو 
ثلافة » فاذا كانت شاة وما آشپها فتسعة آوعشرة. 

وعندي في اسحاق قول» وقد ذ کرت حاله في کتاب خلاصة الاقوال"". 
وني الطریق أيضاً من لايحضرني الآن حاله. 

مسألة: قال الشيخان» وأبوالصلاح» وسلا ر وابن البراج ( وابن 
ادريس رهم الهفي الفارة إذا لم تتفسخ ول تنتفخ فث: 3 
أو انتفخت فسبع لق 


ثلا ئه دللاع» فاك تفسخت 


وقال اليد الرتضی رحمه الله: ينزح ها سبع دلاع وقد روي ثلا نه و 


شا )۸( 


وقال على بن بابویه وابنه حمد: ينزح دلو واحد فان تفسخت 


)۱۰( ۶ 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۳۷ ح ۰۱۸۳ 

(۲) رجال العلامة الحل: ص ۲۰۰ حيث یقول: «والاول عندي التوقف فيا ینفردبه». 
(۳) أي الشیخ الطوسي في النبایة: ص ۷ والبسوط :ص ۱۲ »والشیخ الفید في المقنعة: ص11 . 
)٤(‏ الكافي في الفقه: ص ۱۳۰. 

(ه) الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۱. 

(7) الهذب: ج ,١‏ ص ۲۲. 

(۷) السرائر: ج ۰۱ ص ۷۷. 

(۸) م نعتر علیه . 

)٩(‏ لم نعتر علیه. 


(۱۰) المقنع: ص ۱۰. 


۶ سس سب تلف الشيعة (ج )١‏ 
أبوعبدالله عليه السلام عن الفارة تقع في البترقال:|(ذا خرجت فلا بأس وان 
تفسيخت فسبع "كينا 
قال: إذا وقع في البتر الط والدجاجةيوالفارة» فانزح منها سبع دل 
قال: سألته عن الفارة تقع في الب قال: سبع دلاء". 

وعن عمروبن سعيد بن هلال عن الباقرعليه السلام عمّا يقع في البر 
مابين الفارة والسنور إلى الشاق فقال: کل ذلك يقول: سبع دلاء ". 

وعن سماعة قال: سألت أباعبدالله عليه السلام عن الفارة تقع في الب 
أو الط قال: إن أدركته قبل أن ينتن نزحت منه سبع دلاء(. 

قال الشيخ رحمه الله : وهذه الأحاديث المطلقة في وجوب نزح السبع يحمل على 
التفشخ » مارواه أبوسعيدالمكاري عن الصادق عليه السلام:إذا وقعت الفارة في 
الب فتسلّخت فانزح منهاسبع دلاء". 

واستدل على الثلا ثة بمارواه في الصحيح عن معاويةبن عمّار قال : سألت آبا 
عبدالله عليه السلام عن الفارة والوزغة تقع في البته‌قال: ينزح منها ثلاث 
دلاء. ومثله في الصحيح عن ابن سنان» عن الصادق عليه السلام 0. 
(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص 0۲۳۳ ح ۰۱۷۳ 
(۲) تهديب الاحکام: ج ۱ ص 20۲۳۳ )۰1۷ 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۹ ح ۰۸۰ 
(4) هذیب الاحکام: ج »١‏ ص ۰۲۳۹ ح 1۷۹ . 
(ه) تهذيب الاحکام: ج ۱ ض ۰۲۳۹ ح ۸۱ 
)٩(‏ تبذيب الاحکام: ج ۱» ص 2/۲۳۹ ۰1۹۱ 


)۷( تپذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۳۸ ۰.۱۸۸2 
(۸) هذیب الاحکام: ج۱» ص۲۳۸ ح ۰1۸۹ 


كتاب الطهارة / في ماء البثر iê‏ 
وآما ححه السیّد الرتضی رحه‌الله: فالحادیث الدالة عل اله 
المطلقة (۱) 


والجواب: أن الاطلاق والتقیید إذا تعارضا حمل الطلق على القیّد. 

وأما ابنا بابویه: فلا آعرف حجتها» وقد روی أبوخديجة, عن الصادق 
عليه السلام:ني الفارة أربعين (). 

وحله الشيخ على الاستحباب(۳. 

وني الصحيح عن ألي اسامة, عن الصادق عليه السلام في الفارة, 
والكلب» والسنون والدجاجة» مع عدم التفسخ وعدم التغيّر حمس دلاء. 

وفي الصحيح في رواية بريدبن معاوية» عن الباقر والصادق علا السلام 
ولد( 
مسألة: في بول الرجل: آربعون دلوآ فان كان صبيّاً قد أكل الطعام قال 
الشیخان() وأبوالصلاح"» وابن زهرة7", وابن البراج: ينزح مها سبع 
دلا 

ا ا و 


(۱) راجع الاحاديث المرقة ۰۲۸۰ وا۸٦‏ »وا1۹ من التهذیب: ج ۱. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۳۹ ح 1۹۲. 

(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۳۹ 

() ) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۳۷) ح 1۸4 ملخصا. 

(5) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص۲۳۹ ح ۰۸۲ 

(7) اي الشیخ الطوسي في النهاية: ص ۷ والشیخ الفید في القنعه: ص ۰۱۷ 
(۷) الکانی في الفقه: ص ۱۳۰. ۱ 

(۸) الغنية في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص 41١‏ سطر ۰۱۳ 

.۲۲ الهذب: ج ۰۱ ص‎ )٩( 

(۱۰) من لا حضره الفقیه: ج ۱ ص ۱۳. ولا یوجد لدینا رسالة علي بن بابویه. 
(۱۱) ذکره في الصباح وحکاه عنه احقق في العتبرج۱ ص ۷۲. 


۳۰۹ سس لس سب متف الشيعة (ج ۱) 

فان كان رضیعاً يأكل الطعام فدلو واحد اختاره الشیخان ۲ وابن 
البراج 0 

وقال ا وابن زهرة: لبول الصبي الرضيع ثلاث دلاع فان 
أكل الطعام فسيع دلاء 

وقال سلار: لبول الصبي سبع دلاء7* ولم يفصّل . 

وأما ابن ادريس: فانه فضل, وقال: إن كان بول الرجل فأربعون» سواء 
كان مؤمناً أو كافراً أو مستضعفاً » وان كان ذكراً غير بالغ قد أكل الطعام 
واستغنى به عن اللبن والرضاع فسبع دلاء » وان كان رضيعاً لم يستغن بالطعام 

عن اللبن والرضاع وحته من كان له من العمر دون الحولين سواء أكل في 

الحولين أولا + وسواء فطم فیا وم يفطم فدلو واحدء فان حاوز ال حولين فسبع 
سواء فطم أولاء وأما بول النساء فينزح له أربعون دلواً سواء كنّ كبائ رأوصغائر 
رضائع أو فطائم7". 

احتج الشيخ رحمه الله مارواه سيف بن عميرة» عن منصورء قال : حدثني 
عدة من أصحابناء عن أبي عبدالله عليه السلام قال: ينزح منها سبع دلاء إذا 
بال فيها الصبي أو وقعت فا فارة أو نحوها(. 

ومارواه علي بن أبي حمزة, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سألته عن بول 


(۱) أي الشيخ الطوسي في النهاية: ص ۷ والشيخ المفيد في القنعة: ص 1۷. 
(۲) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 

(۳) الكافي في الفقه: ص ۱۳۰. 

(4) الغنية في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ٩۰‏ سطر ٠١‏ . 

(ه) الراسم في الفقه الامامي: ص .۳٩‏ 

.۷۸ السراثر: ج ۰۱ ص‎ )٩( 

(۷) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۲۳ ح ۷۰۱ 


کتاب الطهارة / في ماء لت سس :۲ 
الصی الفطم یقع في الببر » فقال: دلو واحد» قلت: بول الرجل؟ قال: ينزح 
منها آربعون دلواً “ولم يصل الینا حدیث يعتمد عليه يدل على ما ذهب إليه 
ابنا بابويه» والسيد المرتضى رحمهم الله. 

وا سلار: فيمكن أن يحتج له برواية سيف" فانها غير دالة على 
التفصیل. 

وأصح مابلغنا من الروایات فيهذا الباب روایتان‌احداهما: رواية محمدبن 
اسماعیل قال: کتبت إلى رجل أسأله أن يسأل آبا الحسن الرضا عليه السلام 
عن البتر یکون ي المنزل للوضوء فيقطرفيها قطرات من بول أودم أو يسقط فيها شي ء 
من العذرة کالبعرة او حوها ماالذي یطهرها حتى يحل الوضوء منها للصلاة؟ 
فوقع عليه السلام في كتابي بخطه‌ ینزح منها دلاء ۳ ولیس فيها تعيين الدلاء 
ولا تعیین البول. 

الثانية: ما رواه الشيخ في الحسن» عن معاوية بن عمار» عن الصادق عليه 
السلام في البتر يبول فيها الصي» أو يصب فما بول» أوخمر, فقال: ينزح الماء 
كل 290 
وحمل الشيخ رحمه الله ذلك على التغير 7" , وهوحسن. 

وأما ابن ادريس فا أدري من أين حتد الصبوة بالحولين» والجماعة انا 
قالوا: الصبي إذا أكل الطعام ينزح له سبع دلاء وان لم يا کل نزح له دلو واحد. 

ثم احتج لقوله في بول النساء بأن حمل بوفن على الرجال في التفصيل إلى 


)۱( الاستبصار: ج ۱ » ص4 ”ىح ۹۰.وتهذیب الاحكام:ج ۱»ص 1۳ 7ءح ۰ ع 
(۲) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۳ ۰۷۰۱ 

(۳) تہذیب الاحکام: ج ۱ ص 4) ۲1۵-۲ ح ۷۰۵. 

۰1۹12 ۰۲4۱ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص‎ )٤( 

(ه) تهذيب الاحکام : ج ۰۱ ص ۰۲٩۱‏ 


۸ للب ب بي بيب بسح مختلف الشيعة (ج ۱) 


الصغير والكبير قياس متروك عندناءقال: و انها أوجبنا الأربعين لأن الاخبار 
المتواترة عن الأئمة عليم السلام وردت بأن ينزح لبول الانسان أربعون دلوا 
وهو یطلق على الذ کر والانق. 

ثم ترك الاحتجاج على مطلوبه, وشرع في بیان عموم لفظة الانسان للذكر 
و 

وما آدري الأخبار التواترة التى ادعاها في ايجاب الأربعين لبول الانسان 
من أين نقلها؟ فان كتب علمائنا خالية عمّا اذعى تواتره, ولم يبلغنا خير في 
كتاب ولامذاكرة تدل على دعواه » فهى اذن ساقطة بالكلية . 

مسألة: أوجب الشيخ أبو جهفربن بابويه رحمه الله لوت الثور: نزح الماء 
0( 
٤‏ 
وابن ادريس أطلق القول بنزح الكرّ لوت حمس من الحيوان الخيل والبغال 
والحمير » أهليّة کات الحمير أو غر أهليّةءوالبقر وحشه کا أوغير وحشية» 
أوما ماثلهاني قدرا لجس . 

والشيخان وأتباعهما لم يذكرواحكه» لأنهم أوجبوا لنزح البقرة كرا 
ولم یتعزضوا للثور "۳ ولفظة البقرة لا تدل عليه. 

ما ا 58 فح (1) . 


(۱) السراثر: ج ۱» ص ۰۷۸ 

(۲) من لا حضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۱۲- ۰۱۳ 

(۳) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۷۲ 

.55 أي الشيخ الطوسي راجع النهاية: ص٠ والشیخ الفید راجع القنعة: ص‎ )٤( 

(ه) وفيه نظر. وان كان عدم التعرض للثور صحيح إلا أن الشيخ رحمه الله قال في البسوط : ج ١)ص‏ ۱۱ 
«وهوموت الحمار والبقرة وما اشبههما في قدر حسمها» فان هذا التعبيريشمل الثور بالضرورة فيحب 
نزح الكرله. 

(7) الصحاح: ج ۰۲ ص ۹۹. 


کتاب الطهارة / في ماء الر :۲ 

احتج الشیخ ابن بابویه: مارواه عبدالله بن سنان في الصحیح » عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال: إن مات فما ثور أو نحوه أو صب فا ره نزح 
الماء کله ولأنّه ماء حکوم بنجاسته فلا يطهر بدون |خراجه, ولم نقف على 
حديث يتعلق بالبقرة» وأجود مابلغنا في هذا الباب رواية ابن ا 

مسألة: قال الشیضان ۳ وأبوالصلاح”').وسلار””', وابن البراج ۳ وابن 
اوريس "ام وان رة تعیب ى العذرة الذائنة ون دارآ( 

وقالابنا نابو یه(٩):‏ :ينزح من أربعين إلى 00 

احتج ابن بابويه بمارواه أبو يصير قال:سألت أا عبدالله عليه السلام عن 
العذرة تقع في الببر» فقال: ينزح منها عشر دلاء فان ذابت فاربعون آوخسون 
دلو , 

والشیخ رحه الله احتج بهذا على مطلوبه, ويمكن أن یقال: ایجاب أحدهما 
يستلزم ایجاب الأكثر لأنه مع الأقل غیرمتیّن للبراءق وانما يعلم خروجه عن 
العهدة بفعل الأكثر. وقد روي في الحسن» عن علي بن جعفر عن أخيه 


(۱)و(۲) تهذیب الاحكام,: ج ۱ ص ۰۲4۱ ۰1۹5 

(۳) أي الشیخ الطوسي في النهاية: ص ۷ والشیخ الفید في القنعة: ص 1۷. 
(4) الکاني في الفقه: ص ۱۳۰. 

(5) الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۵. 

(5) الهذب: ج ۰۱ ص ۰۲۲ 

(۷) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۷۹ 

(۸) الوسيلة ال نيل الفضیلة: ص هل. 

. ي المطبوع وم ۱: ابن بابويه‎ )٩( 

۰ ۰) من لاحضره ه الفقيه: ج ۱»ص ۰۱۳ 

(۱۱) وسائل الشیعة: ج ۱ ص ۰۱6۰ باب ۲۰ من ابواب الماء الطلق» ح ۰۱ 


۳۹۰ 
موسی عليه السلام» قال: سألته عن بترماء وقع فيا زنبیل من عذرة رطبة أويابسة 
أو زنبيل من سرقین أيصلح الوضوء منها؟ قال: لابأس. 
عذرة يابسة أو رطبة » فقال: لابأس إذا كان فما ماء كثيرث"؟. 

قال الشيخ: معناه إذا نزح منها خسون دلو . 

وق رواية کردویه قال: سالت أي الحسن عليه السلام عن بر بدخلها ماء 
لفان هت الح وا وان اواب و ون وخرء الكلابب» قال: ينزح 
فا تلا نون دارا وان کاتسر ۱۳ 

0 بابويه ره الله افتى بالحديث الذي رویناه عن علي 
حعفر » ثم فیده وقال: هذا إذا كانت في زنبيل ولم ينزل منه شی ء ی 

مسألة: قال الشیخان رحهماالله: ينزح لوت الوزغة ثلا ثة دلاء . 

EEE (7 (۸)‏ ۲ 
وبه قال ابن البراج »وان حزة» والشيخ أبوجعفرابن بابویه" . 
وقال سار" وأبو الصلاح الحللى: دلوواحد(۲۱۲. 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


(۱)و(۵) تهذیب الاحکام: ج ۱»ص 41 ۰۷۰۹4۲ 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱1 

(۳) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰4۱7 2 ۰۱۳۱۲ 

(4) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 4۱۳ 2 ۰۱۳۰۰ 

(5) راجع من لا حضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۱۳ 

(۷) آي الشیخ الطوسي في النباية: ص ۷ والشیخ المفيد في القنعة: ص1۷ . 

(۸) الهذب: ج ۰۱ ص ۰۲۲ 

./5 الوسیلة الى نيل الفضيلة: ص‎ )٩( 

(۱۰) من لايحضره الفقيه: ج ۱» ص ۰۱4 ح۲۸. 

(۱۱) المراسم في الفقه الامامي: ص 55. (۱۲) الكافي في الفقه:ص ۱۳۰. 


كاب الطهارة / ق اء لبان سسسسس ۲ 


وابن ادریس منع ذلك وم یوحب ا 

احتج الشيخ رحمه الله بمارواه معاوية بن عمّار في الصحيح» عن الصادق 
عليه السلام قال:سألته عن الفارة» والوزغة» تقع في الب قال: ينزح منها 
ثلاث دلاء(۲", ۱ 

وکذا في رواية اب سنان الصحيحة, عن الصادق عله السلام(۳. 

وروی يعقوب بن عیث قال:قلت لأبي عبدالله عليه السلام: سام 
ا وجدناه قد تفسخ في البتی قال: انیا عليك أن تنزح منها سبع دلاء (*). 

وسأل جابربن يزيد الجعنى آبا جعفر عليه السلام عن السام أبرص يقع في 
البی فقال: لیس بشی ء حرك الاء بائدلو". 

قال الشيخ ا معناه إذا لم يكن تفسّخ لأنه مع التفسخ ينزح منها 
سبع دلاء على مابیناه في الخبر الاول(. 

وهو يعطي أنه يذهب إلى نزح سبع فيه. 

واحتج أبوالصلاح(و سلار(" مارواه ابن بابويه قال:سأل يعقوب بن 
عيثم أباعبدالله عليه السلام فقال له:يثرماء في مائها ريح يخرج منها قطع جلود» 


(۱) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۸۳ 

)۲( تهذیب الاحکام : ج ۰۱ ص ۰۲۳۸ ۰۱۸۸ 

(۳) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۳۸ ح ۰۱۸۹ 

(6) سام آبرص: من کبارالوزغ وهومعرفة إلا أنه تعریف جنس وها اسمان جعلا واحداً. الصحاح: 
۳ ص ۰۱۰۲۹ 

(ه) تهذيب الاحکام: ج ۱ » ص 6۲4۵ ح ۷۰۷ 

۰۷۰۸2 ۲۵ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص‎ )٩( 

(۷) تهذيب الاحکام: ج ۱ص 46 ۲. 

(۸) الكاني في الفقه: ص ۰۱۳۰ 

.۳ 1 الراسم في الفقه الامامي: ص‎ )٩( 


۴ سس ختلف الشیعة (ج ۱) 


فقال : لیس بشي إن الوزغ ربا طرح جلده انما يكفيك من ذلك دلو واحد(. 

واحتج ابن ادریس بانه‌لانفس له سائلة فلا ينجس الاء موته فيه . 

وهو جيد» ویجوز أن یکون الأمر بالنزح من حيث الطب» لحصول الضرر 
في الماء بالسم لامن حیث النجاسة» ولاشك أن السلامةمن الضررآمرمطلوب 

للشارع فلا استبعاد في إيجاب النزح لهذا الغرض. 

وحعل ما آفتی به الجماعة من النزح اعتماداً على رواية شاذة مخالفة لاصول 
ا 8 

مسألة: قال الشيخ 0 ف ية والبسوط: ينزح للعقرب ثلاث 
دلاء 2*7 وتبعه ابن البراج ۲ وأبوالصلاح! ولم يتعرض ها ابن مزة, وسلان 
والشيخ المفيد رحمه الله . 

وقال علي بن بابويه في رسالته: إذا وقعت فها حيّة, أوعقرب» أو 
خنافس» أوبنات وردان, فاستق مها للحيّة: سبع دلاء» وليس عليك فيا 
سواها ا 

وهو يدل على نني وجوب النزح عن العقرب» وهو اختیار ابن ادريس 

احتج الشيخ رحمه الله مارواه هارون بن حمزة الغنوي» عن أبي عبدالله عليه 
السلام قال: سألته عن الفارة والعقرب وأشباه ذلك يقع في الماء فيخرج حيّاً هل 
يشرب من ذلك الماء ويتوضاً به؟ قال: ص 
منزلة واحدة ثم تشرب منه وتتوضاً منه غير الوزغ» فانه لاينتفع ما يقع فيه( 
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(۱) من لايحضره الفقيه: ج ۱ ص ۱۵ ح۳۰. (۷) الكافي في الفقه: ص ۱۳۰. 


(۲) و(۳) السراثر: ج ۰۱ ص ۸۳. (۸) لم نع علیه. 
()) الهایه: ص ۰۷ )٩(‏ السراثر: ج ۱ ص ۰۸۳ 
(ه) البسوط :ص ۰۱۲ (۱۰) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۲۳۸ ح ۰۱۹۰ 


(د) الهذب: ج ۰۱ ص ۰.۲۲ 


كنات الظهارة/ ق ماك لبحب ا 


وفي الاستدلال بهذا الحديث نظر. وتخريجه أن العقرب ينزح لها مع 
خروجها حبيّة ثلاث دلاء فع الوت آول ولان المقتتضي للنزح في الوزغة وهو 
واحتج الانعون من وجوب النزح بانه حيوان لانفس له سائلة فلايجب 
موته شی ء کالذ باب والخنافس . 
وما رواه عمار الساباطی ٤‏ حدیت طویل عن الصادق عليه السلام وقد 
سئل عن الخنفساء ,والذباب والجراد, والغلة» وما أشبه ذلك تموت في البتر 
والزیت وشیه‌قال: کل ما لیس له دم فلا بأس7". 
وی الصحيح عن ابن مسکان» عن الصادق عليه السلام قال:وکل شی ء 
سقط في البتر لیس له دم مثل العقارب والخنافس وآشباه ذلك فلا بأس(", 
وهذا الحديث آصح ما رآیته في هذا الباب» وعلیه أعتمد, والنزح 
للاستحباب. 
تخرج من البتر ميتة» قال: استق منه عشر دلاء. 
وحملها الشيخ: على الاستحباب (*. 
مسألة: قال الشيخان رها الله ينزح للحية ثلاث دلاء» وهو قول أي 
ا ) 
الصلاح”"", وسلار( وابن البراج وابن ادریس(. 
)١(‏ تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۲۳۰ ح 175 وص ۲۸- ۶ ج ۸۳۲. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص 0۲۳۱-۲۰۳ 117. 
(س) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۲۳۱ 4 ۷ 
(ع) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص۲۳۱ 
(ه) أي الشیخ الطوسي في النهاية: ص ۷ والشیخ الفید في القنعة: ص 1۷. 
)١(‏ الکانی في الفقه: ص ۱۳۰. (۸) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 
(۷) المراسم في الفقه الامامي : ص5". (5) السرائر: ج ۰۱ ص ۸۳. 


۶ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 

وقال على بن بابویه: ينزح منها سبع دلاء(۲. 

حتج الاكثرون برواية عمار الساباطي عن أبي عبدالله عليه السلام فيا 
يقع في بار الاء فیموت فيه فأكثره الانسان:ینزح فنا سبعون راء وأقله 
العصفور ينزح منها دلو واحد”") 

فالحيّة يجب فما أكثر من العصفور, وإلالم يختص القلّة بالعضفور. وانما أوجبنا 
نزح ثلاث لمساواتها الفارة في قدرالجسم تقريباً. 

وما رواه اسحاق بن عمان عن جعفرء عن أبيه عليهما السلام ان علا عليه 
السلام كان يقول: الدجاجة ومثلها تموت في البئْر ينزح منها دلوان أوثلائة7". 

ولاريب أن الحيّة لا تزيد عن قدر الدجاجة في الجسم . 

احتج علي بن بابويه: بأنها في قدر الفارة أو أكر 0 

وقد بيّنا أن في الفارة سبع دلاء فلا تزيد الحيّةعنها للبراءة ولا تنقص عنها 
للاولوية. 

مسألة: في ذرق الدجاج قولان, أحدهما: أنه ينزح له حمس دلاء مطلقأء 
سواء كان جلالاً أو غيره» وهو الفهوم من كلام الشيخ رحمه الله في النهاية!*) 
والمبسوط وغيرهما لا دنه قال" روث وبول مايؤكل مه لاینحس الماء بوقوعه فيه 
إلا ذرق الدجاج خاصة فإذا وقع في ۽ البثر ينزح ا لاا 

والاستثناء من الا کول يدل على أنه أراد غير الجلال. 


(۱) لم نعترعليه. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 78-714 1۷۸ . 

(۳) وسائل الشيعة: ج١ء‏ ص ۱۳۷ باب ۱۸ من ابواب المياوح ۷۰) 
(4) ۸ نعثر عليه . 

(5) النهايه: ص ۷. 

(5) البسوط : ص .١١‏ 


کتاب الطهارة / في ماء البتر _سسسس ەا 
وکذا أطلق القول ابن حمزة فانه قال: ينزح حمس لذرق الدجاح ‏ وقول 
الشیخ: افر نی الباب. 

ا و فد الدجاج باعلال "۳" وکذا سلار() وابن البرا" 
وأبوالصلا 7 > وابن ادریس ) والأصل في ذلك هو أن ذرق اج مطلقاً 
هل هو نجس أم لا؟ وسيأتي البحث فيه إن شاء الله تعالى» وعلى القولين لم 
يصل إلينا حديث يتعلّق بالنزح هما» ومکن الاحتجاج بأنه ماء حکوم 
بنجاسته, ولا يطهر بدون النزح. 

والتقدیر مستفاد من رواية حمدبن اسماعیل بن بزیع الصحيحة» عن 
الرضا عليه السلام» وقد سأله عن البتر يكون في النزل للوضوء فتقطر فا 
قطرات من بول» آودم» أو يسقط فيا شيء من العذرة» كالبعرة أو حوها 
ما الذي يطهّرها حتى يحل الوضوء منها للصلاة؟ فوقع عليه السلام في كتابي 
کے سا د 

والاحتجاج به بعید لعدم دلالته على التقدیر وانما یستدل به على أنه 
لازي a‏ كثرة» والشیخ رحه‌اله نقل کلام 
المفيد ولم يحتج عليه عه ظفره بحديث في هذا الباب. 


(0) الوييلة اي ذل الفصيلة :هن . (۲) ق» م ۱: نص. (۳) المقنعة: ص 58. 

(6) الراسم في الفقه الامامي : ص5". 

(ه) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 

)٩(‏ لم نعثرعلى ذکر لذرق الدجاج فضلاً عن تقييده بالحلال نعم.قد أفتى بنجاسة مایوکل لحمه إذا كان 
جلالاً في فصل النجاسات ص 17١‏ . 

(۷) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۸۰ 

(۸) في ذلك. 

.۷۰۵ ۰۲5-۲46 التبذيب: ج ۰۱ ص‎ )٩( 

(۱۰) راجع تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲4 


۹ د > ب بسح ی تسد ا شوه زج ۱) 


مسألة: النجاسة التي لم یردفیهانص ان ل یتفی ۲۱ ا لماء تردّد الشیخ رحه الله فيا 
يجب ها فقال في المبسوط: الاحتياط يقتضي نزح جميع لاد" قال وان 
قلنا بجواز أربعين دلواً منبا لقوهم علیهم السلام: «ينزح منها أربعون دلو وان 
ضورق مني کان سانا غ ان ال عوظ ارو 

وقال ایضافیه: اذانزل ال المتركافر وباشر الاء مجسمه نخس الاء» ووحب 
نزح جميع اماء لاه لادلیل على مق فالاحتياط يقتضي ماقلناه. 

وقال ابن ادريس: يجب نزح ا لجميع"» وكذا قال ابن زهرة العلوي '" 

وقال ابن حمزة: ينزح منها أربعون دلو . 

احتج الشيخ رحمه الله بالاحتياط إذ مع نزح الجميع يحصل القطع بجواز 
الاستعمال» ومع نزح البعض لايحصل اليقين باطوان ولأنه ماء محكوم 
بنجاسته فلا يطهر إلا بازالته ۳٩‏ 

وأما النقل الذي ادّعاه الشيخ رحه الله فلم يصل إليناء وإنما الذي بلغنا في 
هذا الباب حديث واحد ذكرناه في كتاب مدارك الاحکام وهومارواه 
الحسين بن سعيد» عن محمد بن أبي عمير» عن كردويه؛ قال: سألت أباالحسن 
عليه السلام عن بتریدخلها ماءالمطر فيه البول» والعذرة» وأبوال الدواب» 


1 


- 


(۱) ق»م۱: ۸ تغير. (۲) المبسوط :ج ۱ء ص ۱۲. 
(۳) اي النتنة. 

(4) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۲ 

(5) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۳-۱۲ 

(5) السرائر: ج ۰۱ ص ۸۲. 

(۷) الغنية في ضمن الجوامع الفقهیه: ص 4٩۰‏ سطر ٠١‏ . 

(۸) الوسیلة الى نيل الفضیله: ص ۷۹ 

۰۱۲ البسوط: ج ۱» ص‎ )٩( 

(۱۰) مدارك الاحکام: مخطوط. 


کتاب الطهارة / ق ماء الب کک 
ور وخره الکلاب, قال: ينزح منها ثلا ثون دلوا وان كانت مبخرة(. 

وهو يدل على وجوب الثلا ثين وأما الأربعون كا ادعاه الشيخ فلاء ومع 
ذلك فکردویه لاأعرف حاله» فان كان ثقة فالحديث صحیح. 

مسألة: قال الشیخ ا اذا وقع في الببرماء خالطه شي ءمن 
النجاسات, مثل ماء المطروالبالوعةوغيرذلك ينزح منها أربعون دلواً(". 

وقال ابن ادریس: تعتبر الننجاسة فان ورد في الشرع لها مقدّر وجب نزح 
ذلك المقدر, وإلا وجب نزح الجميع7". 

احتج الشيخ رحه الله باخبر الذي نقله أو . 

وقد بينا أنه لم يصل إلينا ونیا الذي وصل إلينا حديث كردويه. 

وابن ادريس بنى ماقاله على اصله من أن المقدّر ينزح منه ماقدره الشارع» 
وغيره ينزح منه الجميع 7" . 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله في المبسوط: إذا وقع الكلب في البتر وخرج حيّا 
نزح منها سبع دلاء ين 

وف النهاية: وقد روي أنه إذا وقع فپا كلب وخرج حي نزح مها سبع 
دلاء (. 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص 264۱۳ ۱۳۰۰ والبخرة: أي النتنة. 
(۲) البسوط نج ۱ ص ۰۱۲ . 

(۳) السرائرنج ۰۱ ص ۰۸۱ 

(4) تهذيب الاحکام: ج ۱. ص ۰1۱۳ ۱۳۰۰. 


ائر: 4 
(ه) راجع البسوط: ج ۰۱ ص ۱۲. )٩(‏ راجع السرائر: ج ۰۱ ص ۰۸۱ 
(۷) البسوط: ج ۰۱ ص .١١‏ والراد من الخبر ما رواه في الاستبصار: ج ۱ص ۰۳۸ ۱۰۳ عن آلی‌مرم. 
فراجع. 


)۸( النهایه: ص ۰۷-1 والمراد من قوله: «وقدروي» أي مارواه في الاستبصار: ج ۱» ص ۰۳2۳۸ اعن 
اي مرم . فراجع . 


۳۸ ختلف الشيعة (ج ۱) 


وقال ابن البراج: إذا وقع الکلب وخرج منها حيّاً نزح مها سبع دلاء على 
)۱( 
ماروي 


وحزم ابن جزة بوجوب الم 

وأوجب ابن ادریس: نزح أربعين!". 

احتج الشیخ رجه الله باالحديث وهو مارواه ابومرم قال: حدثنا حعفر 
قال: كان آبوجعفر عليه السلام یقول: إذا مات الکلب في البتر نزحت»وقال 
9( 


جعفر: إذا وقع فيها ثم اخرج منها حي نزح منها سبع دلاء 

لايقال: هذا ار متروك إذ يقتضي نزح الجميع لوته وأنتم لا تقولون به, 
فان كان صحيحاً وجب العمل به في الحكمين وان كان غير موثوق بنقله وجب 
ترك الحكمين, فالعمل بأحدهما دون الآخر تحكم. 

لأنا نقول: نعمل بالحكمين, لكن نقيّد أحدهما بالتغيّر فانه صالح للدلالة 
عليه وقد دل الدليل على إرادته إذ الأحاديث الدالة على نزح أربعين تدك 
على نزح مادون الجميعءفلوم نقيّد الحديث بالتغيّر لزم إبطال تلك الاحاديث 
بالكلية وهوباطل . 

احتج ابن ادريس: بأنه لم يرد فيه نص متواتر, والخبر الواحد ليس بحجة 
وانما أوجب الأربعين دون الجميع لأنه موته ينزح له أربعون فلا يزيد نجاسته 
ES‏ اهديا اتکی ال ابرح يقد ما للم دی مذ الها يان 
سائلة نجساً فكيف النجس» وإذا لم يقتض الموت زيادة على الأربعين فوقوعه 
حاً ول Oe‏ 

هومارواه في الاستبصار. 
(۲) الوسیلة الى نيل الفضیلة: ص ۷۵. (۲) السراثرج ۱ ص 06 ۷۷. 
()) الاستبصار: ج ۱ ص 0۳۸ ۱۰۳ وتبذیب الاحکام: ج ۱» ص 6۲۳۸-۲۳۷ ح ۰1۸۷ 
(5)قىم ۱: لعدم. 7 (١)السرائر:‏ ج۱» ص ۰۷۷-۷ 


کتاب الطهارة / في ماء لباز سس ۲۱٩‏ 


والجواب:المنع من عدم النص. وقد ذ کرنا حدیث أبي مرم(. 

و منم عدم أولويّة احي, فان هذه أحكام شرعيّة تتبع الاسم وهذا 
اوحب ٤‏ الفاره مع تفسخها ونقطع اجزائها وانفصاها بالكليّة نزح سبع دلا 
وأوجب نزح الجميع في البعرة منهاء لعدم ورود النص هنا وثبوته هناك . 

۲ سار‎ : yT 
مع أن الأولوية هنا ثابتة» ول یعتد بها هوفلم ۸" يوجب نزح الجميع.‎ 
مسألة: إذا باشر الجنب البتر بجسمه وان لم يرتمس فيهاء قال المفيد: يفسد‎ 
اد‎ 5 ۱ 8 

الماء و يطهر و وجب تطهیرها € a‏ دلاء . وقال ابن ادریس: و 
لارتماس الجنب الخالي بدنه من نحاسة عينيّة ا محكوم بطهارته قبل جنابته سبع 
دلاای وحد ارتماسه ان يغطى ماء اراس فاما ان تول فبا و عد راسه 
ماژها فلا ينجس ماؤها» وادعی على ذلك : الاجاع .٩(‏ 

وانما حصل له هذا الخيال لعبارة الشیخ رحه الله «إن ارتماس انب 

2 ل 

بحي برع سيم : 

والارتماس: إنها يتحقّق ما ذکره, وكذا في لفظ ابن البراج"» وسلار 
وابن حمزة37).واحتج المفيد ممارواه الحلى ٤‏ الصحيح» عن ان عبدانله عليه 
السلام قال: فان وقع فيها جنب فانزح منها سبع دلاء۲۱۱. 


(١)التهذيب:‏ ج ۱» ص ۰۲۳۸-۲۳۷ ۰۱۸۷ 

(۲) في حاشية النسخة الطبوعة «فلم لا . 

(۳) المقنعة: ص ۰.۱۷ 

(4) و(ه) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۷۹ 

() راجع النپایه: ص ۷ والبسوط : ج ۰۱ ص ۱۲ «نقلا بالعی قما». 
(۷) الهذب: ج ۰۱ ص ۰۲۲ 

(۸) الراسم في الفقه الامامي : ص ۳. 

. ۷۵ الوسيلة ال نيل الفضيلة: ص‎ )٩( 

(۱۰) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۰ ۰1۹4 


۳۳۰ 


مختلف الشيعة (ج ۱) 

والوقوع لايستلزم الارتماس» بل الباشرة فیجب السبع معه(۱). 

واعلم أن الأحاديث التي وصلت إلينا هن الباب وردت بألفاظ ثلا ئة: 

آحدها: الوقوع على ماتضمنه هذا الحديث17) 

والثانی: الدخول على مارواه أبوبصيرقال: سألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن الجنب يدخل البر فيغتسل فيها"ءقال: ينزح منها سبع ا 

ومارواه محمدين مسلم في الصحيح, عن آحدهما عليه السنلام قال: إذا 
دخل انب ار منها سبع دلاء ۳۳. 

الثالث: التزول رواه عبدالله بن سنان في الصحيح» عن أبي عبدالله عليه 
السلام قال: إن سقط في البتر دابة صغيرة ة آونزل فہا جنب ما 5 


ل 40 
وشيءمن هذه الألفاظ الثلاث لایدل على تخصيص النزح بالارتماس كما 
ادعاه. 


بق هنا بحث, وهو أن يقال: إذا كان البدن خالياً من نجاسة عينيّة فأي 
فا نزح السبع؟ وبأيّ اعتبار يفسد ماء البر؟ 

والجواب أن یقال: اختلف علماونا في الاء المستعمل في الطهارة الکبری 
هل يرتفع عنه حکم الطهوريّة لغیره أم لا؟ فبعض علمائنا أفتى بالأول» 
و بعضهم آفتی بالثاني, وسيأتي البحث فيه إن شاءالله تعالى, فالقتضي للنزح 


(۱)ق»م ۱: منه. (۷) في حاشية النسخة الطبوعةءن: «نزح» . 
(۲) أي حدیث الحلبي راجع التبذيب: ج ۱ ص ۲4۰ ۰1۹4 
(۳) في حاشية النسخة الطبوعة ۵: «منها» . (۸) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲1۱) 1۹۵ 


۰.۷۰۲ ۰۲46 تبدیب الاحکام: : ج ۱: ص‎ )٤( 
في حاشية النسخه الطبوعه » ۵: «نزح».‎ )۵( 
تهدیب الاحکام: ج ۱ ات اللا‎ 3) 


کتاب الظهارة/ في حكم الضا ا 
هو کونه مستعملا ي الطهارة الكبرى» وهذا انیا يتمشى عند ا 
رحمهما الله أمَا نحن فلاء والعجب أن ابن إدريس ذهب إلى ما اخترناه من بقاء 
جكم الطهوريّة في المستعمل وأوجب النزح هنا. 

إذا عرفت هذاء فالأقوى عندي بناء على قول الشبخين: کون الماء طاهرا 
وان ارتفع عنه حكم الطهورية: وايجاب النزح ليس لزوال النجاسة عنه» بل 
لافادته حكمه الاوّل فلولاقاه ماء آخر, أو جسم آخرلم ينجس الثافيء لعدم 
نجاسة الأؤل» ولايبطل الصلاة لووقع على الثوب أو البدن منه شيء. 

إذا ثبت هذا فانمایکون مستعملا لوقارنه النيّة قلووقع أوارتمس انب 
من غير نيّة, فالوجه' '' بقاء الماء على طهوریته» وعدم ارتفاع حدث الجنابة: أمَا 
لونوی وارتمس فانه يتغيّر وصف الطهورية عنه» وهل يطهر الجنب ام لا؟ قال 
الشيخ رجه الله: لايطهر. 

وفيه نظر لان القتضي لسلب حكم الطهورية عن الماء تحمله للنجاسة 
الحكنية عن الجنب وهو انما يحصل بارتفاع حدث الجنابة. 


في حکم المضاف والا سا روا لستعمل ي النجس 
مسألة: اختلف علماوّنا في الضاف هل ترول ۳ به النجاسة؟ مع اتفاقهم 


(۱) راجع النهاية: ص 4 حيث قال: فلا باس باستعمال الیاه وان كانت قد استعملت مرة اخری في 
الطهارة, الا أن يكون استعماها في الفسل من الجنابة أو احیض أو مايجرى مجراهما. والقنعة: 
ص ۱۷ . 

(۱۸)۲: فالوجه دی 

(۳) في حاشية النسخه الطبوعة «تزال» . 


)۱ مختلف الشيعة (ج‎ ۲٢ 


الا من شد على أنه لايرفع حدثاًء فنع منه الشيخان)» وسلار() 
وآبوالصلاح"۳ وابن البراج(* وابن ال جنيد(“» وابن ادریس "۲ وهو الشهور 
من قول علماننا. 

وقال السید الرتضی ره اله : عور ازالة التحاسة به ۲۳ . 

وابن أبي عقيل قال عبارة موهمة وهي : إن ما سقط في ماء مما ليس 
بنحس ولا حرم فغيّر لونه» أو رائحته, أو طعمه, حتی اضیف إليه مشل ماء 
الوردء وماء الزعفران» وماء الخلوق"» وماء الحمصءوماء العصف( ۰۲۱۱ فلا يجوز 
استعماله عند وجود غيره» وجاز في حال الضرورة عند عدم غیره (۰6۱۱ 

فان أراد مع سلب الاطلاق فهو كما قال الرتضی والا فهو كما قال 
القوراعة. 

والحق عندي ما ذهب إليه الأكثر. لنا: وجوه»!لأول: قوله تعالى «ويُنَرَلَ 
کم مِنَ'السّماء ماء هکم بو» 20 . 


(۱) أى الشیخ الطوسي» فيالنهاية: ص ۳ والشیخ المفيد, في القنعة: ص 14. 

.84 الراسم في الفقه‌الامامي : ص‎ )۲( ٠ 

(۳) الکایی في الفقه: ص ۱۳۱. 

(؛) الهذب: ج ۰۱ ص ۰ ۲. 

(ه) ل نعترعليه. 

.55 السرائر: ج ۰۱ ص‎ )٩( 

00 في حاشية النسخة المطبوعة «بجواز» . 

(,,) السانل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهیه: ص ۲۱۹ سطر ۲. 

() الخلوق: کرسول على ماقیل: طيب مركب يتخذ من الزعفران وغيره من أنواع الطيب» والغالب عليه 
اة أو اجره مجمع البحرين: جه ص .٠١۷‏ 

(۱۰) العصفر بضم العين: نبت معروف يصبغ به.مجمع البحرین: ج ۳ ص ۰1۰۸ 

(۱۱) لم نعتر عليه. (۱۲) سورة الانفال: ۰۱۱ 


کتاب الطهارة/ في حکم ا لضاف سس ۲ 

وجه الاستدلال به: انه تعالى خصّص التطهير با ماء فلا يقع بغيره» اما 
القتمة الاولى فلانه تعالى ذکرها في معرض الامتنان فلوحصلت الطهارة بغیره 
كان الامتنان بالأعم من أحد فسمی الطهر أولى وم يكن للتخصیص فائدة 
وأمّا الثانية فظاهرة. ۱ 

الشاني: مارواه السکوني عن الصادق عليه السلام قال : قال رسول الله 
صل الله عليه وآله: «الماء يطهر ولایطهر»(. 

وجه الاستدلال به:انه خصص الماء بكونه مطهراً بالذكر فلوم يكن مختصاً 
بهذا الحكم لم يكن للتخصيص بالذكر فائدق ولقائل أن يقول: انه استدلال 
بمفهوم اللقب مع أن الاستدلال بالمفهوم ضعيف فكيف مفهوم اللقب. 

سلّمنا لكن الماء مختص بالحكمين لا بأحدهماء فلايبق فيه دلالة. 

الثالث: إن الأمر ورد بازالة النجاسة با لماء» وروی الحلبى عن الصادق 
بای نا شرف يولك ی ل ی عله الا فان انا د 


أكل فاغسله غسلاً. 
وعن أي اسحاق النحوي, عن الصادق عليه السلام قال: سألته عن البول 


يصيب اححسد قال: صب عليه الماء و 


ولوکان غير الماء مطهراً لما آوحب الغسل با ماء عینا والاء انیا یطلق على 
الطلق. وروی الحلي ني الحسن» عن الصادق عليه السلام رجل آجنب في 
ثوبه ولیس معه ثوب غيره» قال: يصلي فيه» وإذا وجد الاء غسله. 

ولوکان هناك طریق اخر إلى ا بالماء لم تجزالصلاة فيه إلى 


(۱) وسائل الشیعة: ج ۱ ص ۰۱۰۰ ۰2 باب ۱ من ابواب الماء المطلق . 

6 وسائل الشیعه: ج ۲» ص ۰۱۰۰۳ وح ۲» باب ۳ من آبواب النحاسات. 
(r)‏ وسائل الشیعه: ج ۲ ص ۰۱۰۰۱ ح ۰۳ باب »١‏ من ابواب النحاسات. 
)٤(‏ وسائل الشيعة: ج ۲» ص ۱۰۱۰۹ باب 4۵ من ابواب النجاسات. 


8 سس و اتب بیس .ری ف ]شیم ج 


حين وحدان الا بل كان يجب عليه تحصيل الفسل بغير الماء. 
الرابع : انها طهارة تراد لاجل الصلاة, فلاتجوز الا بالماء كطهارة 
الحدث» بل اشتراط الماء هنا أولى» لأنَ اشتراطه في النجاسة الحكييّة يعطى 

أولويّة اشتراطه في النجاسة الحقيقية. 
لايقال: هذا قیاس, فلايكون حجة» لأنانقول: نم كونه قياسأء وإنا 

هواستدلال بالاقتضاءء فان التنصيص على الأضعف يقتضى أولويّة ثبوت 

الحكم ني الأقوى» كما في دلالة تحريم التأفيف على تحريم الضرب. 
احتج السيد المرتضى : بالاججاع . 
وبقوله تعالى: «وثيابك فطهر» أمر بتطهير الثوب» ولم یفضل بين الماء 

وغيره. 

و بقوله عليه السلام ي المستيقظ من النوم: :لایغمس بده ٤‏ الاناء حى 

يغسلها» ‏ فأمرما يتناوله اسم الفسل. 
وبقوله عليه السلام :«انما يغسل الثوب من الني والدم»(۳ وهو عام فيا 

يسمى غسلا . 
وبقوله عليه السلام :«ثم اغسلیه»(*) وهوعام. 

5 اعترض على نفسه ٤‏ الاول : بالنع من تناول الطهارة للغسل بغيرالماء. 

(۱) سورة المدثر: 4 . 

(۲( وسائل الشيعة: چا ص ۱ ۰ ۰۳2 ال ون الوضوء . ومسند احد؛ :ج« ص 61 ؟ 
نقلاً بالضمون . 

(۳) مستدرك وسائل الشیعه: : ج ۲ ص ۰8*۹۳ باب ۰۱۲ باب نياسة الي وقيه «إنما يغسل الثوب من 
البول ۲ الغائط أو المني» وراجع الانتصار: ص ۱۵ . وفيه («اعا یغسل الشوب من البول والدم 
والنی». 

(4) في حديث خولة بنت يسار كا في السائل الناصریات. راجم سنن أبي داود: ج »١‏ ص 0۱۰۰ 
اح دك ومسند أحمد: ج ۲» ص ۳۸۰. 


کتاب الطهارة/ في حکم المضاف _.. سس ۲۲۵ 

وني الثانی: بان اطلاق الأمر بالفسل ینصرف إلى مايغسل به في العادة ول 
تقض العادة بالغسل بغرا ماء. 

وأجاب عن الاوّل: بأن تطهير الثوب ليس با کثر من ازالة النجاسة عنه» 
وقد زالت بغسله بغر ا لماء مشاهدق لان الثوب لاتلحقه عبادة. 

وعن الثاني: با منع من اختصاص الفسل مما يسمى الغاسل به غاسلاً 
عادة» لد لوكان كذلك لوجب النع من غسل الثوب مماء الكبريت والنفط 
وغيرهما ممّا ۸ تجرالعادة بالغسل به» ولا جاز ذلك وان لم يكن معتاداً إجاعاً 
علمنا عدم الاشتراط بالعادة» ولأنَ الراد بالغسل مايتناوله اسمه حقيقة من غير 
اعتبار العادة( , 

والجواب عن الأوّل: أن المراد على ماورد في التفسير لاتابسها على معصية 
ولا على غدرفان الغادر والفاحریسمی دنس الثیاب(. 

سلمنا: أن الراد بالطهارة التعارف شرعاً لکن لا دلالة فيه على أن الطهارة 
باي شى ء تحصل» بل دلالتها على ماقلناه: من أن الطهارة إنها حصل بالاء 
أول» لأنّ مع الغسل با ماء حصل الامتثال قطعاً ولیس كذلك لوغسلت 
بغيره . 

وقوله: «النحاسة قد زالت حسّاً» قلنا: لايلزم من زواها في الحس زواها 
شرعا فان الثوب لويبس بلله بالماء النجسء او بالبول لم یطهروان زالت 
النحاسة عنه» مع آنه آحاب رحمه الله حن سئل: «عن معنى جس العين ونجس 
الحكم» بأن الأعيان ليست نجسة لأنها عبارة عن جواهر مركبة وهي متماثلة, 
فلو نجس بعضها لنجس سائرها فانتنی الفرق بين الخنزير وغيره» وقد علم خلافه, 


(۱) السائل الناصريّات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۹ المسألة ۲۱ 


(۲) تفسر روح المعاني: ج ۰۲٩‏ ص ۰۱۱۷ 


۹ سس ختلف الشيعة ج ۱) 


وافا التتجیس حکم شرعي, ولایقال: نجس العین الا على وجه الحاز دون 
الحقيقة» فاذا كانت النجاسة حكما شرعيّاً لم تزلعن امحل إلا لحك شرعي 
فحکه رحمه الله بزوا ها عن امحل لزوالها حساً منوع. 

وعن الثاني: أن الأمر بالغسل إنما هوما يطلق عليه حقيقة إذ اطلاق اللفظ 
نها ينصرف إلى حقيقته دون مجازه, ولاريب أن الغسل بالماء حقيقة» وكان 
الأمر بالغسل مصروفاً إليه» وا الاجاع فلوقيل: أنه على خلاف دعواه أمكن 
إن اريد به إجماع أكثر الفقهاء إذ لم يوافقه على ما ذهب إليه من وصل إلينا 
خلافه. ۱ 

مسألة: ذهب علماؤنا أجع إلا الشيخ محمدين بابويه: إلى أنه لايجوز رفع 
الحو لاء اف 

وقال ابن بابويه: يجوز الوضوء والغسل من الجنابة والاستياك ماء 
1 ۰ 

والصحیح الاول. لنا: قوله ال ورل علیکم من السماء ماء لبطهرکم 


به)(۳) 


وقد تقدم وجه الاستدلال به . 

وأيضاً قوله تعالى: «فلم تجدوا ماء فتیمموا»*۲ أوجب التیمم عند فقدان 
انان 

ومارواه آبوبصی عن أي عبدالله علنيه السلام عن الرجل يكون معه اللين 
أيتوضأ منه للصلاة؟ قال لاإنما هوالماء والصعيد. 


ولفظة «إنما» للحصر بالنقل عن أهل اللغة, ولأن لفظة «ان» تفيد 


(۸)۱ ۸۰۱ ۲بحکم . (؟) اهداية: ص ۱۳ ومن لايحضره الفقيه: ج »١‏ ص . 
(۳) سورة الانقال : ۰۱۱ 


(:) سورة النساء: 1۳ . 
(5) وسائل الشیعه: ج ۰۱ ص۰۱۱ ۰۱ داب ۰۱ من أنوانيا الاء الضاف . 


کتاب الطهارة / في حکم ا لضاف ۲۲ 
الثبوت» و«ما» تفيد النفي» شع ال کت لایخرج کل مه عن مقتضاهاء والا 
لزم خروج اللفظ عن إفادته لمعناه باعتبار التركيب» وهو خلاف الأصل . 

فإذا ثبت بقاء المعنى فإمًا أن يقتضي إثبات الحكم ونفيه عن المذكور, أو 
عن غیرالذ کون أو اثبات المکم لر الذ کور ونفیه عن الاکن أوبالعکس. 
والکل باطل إلا الأخی, ولامعنی للحصر الا ذلك , ولأن النع من الدخول في 
الصلاة حکم شرعي » فیقف زواله على الشرع . 

احتج ابن بابویه مارواه يونس عن أبي الحسن عليه السلام قال: قلت له: 
الرحل یفتسل ماء الور ویتوضاً به للصلاة قال لابأس بدلك : 

ولانبا طهارة من جاسة حك فحاز استعمال مایشابه الاء فها لضعفها. 

والجواب عن الاوّل: بالطعن في السند فإِنَ في طريقه سهل بن زیاد. 
والشيخ وإن وثقه في بعض الواضع "۳ الا أنه طعی عليه فى عدة مواضء”", 
وکذا التجاشی ٠‏ وان الفضائري, وقد ذکرنا حاله فى کتایی الرحال(". 

ومع ذلك فان هذا الحديث يرويه محمدبن عیسی عن یونس» وقد ذكر أبن 
بابویه» عن ابن الولید: آنه لایعتمد عل حدیث حمدبن عیسی عن بو 
فکیف يصح منه الاستدلال بهذا الحديث؟ 

قال الشیخ ره الله: هذا خير شاذ شدید الشذوذ وان تکرر في الکتب 
والاصول فإفا أصله يونس عن أبي الحسن عليه السلام ول يروه غيره» وقد 


(۱) وسائل الشيعة: ج ۰۱ ص ۱۰۱4۸ باب ۳ من ابواب الماء المضاف . 
(۲) رحال الطوسي : ص ۱۱ . 

(۳) الفهرست: ص ۸۰ رقم ۳۲۹. 

( جال لای کے 

ره) رجال العلامة الحلی: ص ۲۲۸- ۲۲۹. 

.۳۳۳ راجع رجال النجاشي : ص‎ )٩( 


۳۳۸ 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


لهعت العصابة علل ترك العمل بظاهره ومایکون هذا حکنه لایعمل به(. 

ثم تأّل بعد ذلك الحديث على حمل الوضوء على التحسین وان قرن بالصلاة 
إذ المراد أنه يتطيب للصلاة فانه أفضل من قصد التلذذ حسب دون وجه الله 
تعال ۳ . 

وتاوله أیضا: بان ماء الورد آراد به الاء الذي وقع فيه الورد. وان لم يكن 
معتصراً منه كما یقال : ماء الصنع للمجاورة . 

وعن الثاني: بالمنع من کونها طهارة من نجاسة حكمية أو عينية» بل هو تعبد 
شرعی فیقف على ماورد فيه الا دن. 

لايقال: قدروی عبدالله بن الغيرة في الصحيح» عن بعض الصادقین» 
قال: إذا كان الرجل لايقدر على الماء وهويقدر على اللين فلا يتوضاً باللن إا 
هو الماء أوالتيمم © فان/ يقدرعلى الماء وكان نبيذاً فاني سمعت حريزاً یذ کر في 
حديث: أن الني صل الله عليه وآله قد توضأ بنبيذ ولم يقدر على الاء(. 

لأنا نقول: هذا الخيرلم يسنده عبدالله بن المغيرة إلى إمام» وقوله: «بعض 
الصادقن» لاینصرف قطعا ال الامام بل ولا ظاهراء ولان الا ماع وقع على 
النع من العمل به» ولو سلم فهو حمول على ماء ملح طيب بتمرات طرحت فيه 
حتى عذب ول يخرجه عن اطلاق اسم الماء, لان النبیذ لغة: هوماینبذ فيه 
ال٠‏ ويؤيده: مارواه الكلبي النسابة أنه سأل آبا عبدالله عليه السلام عن 
النبيذء فقال: حلال» فقال:انا نتبذه فنطرح فيه العكر وماسوى ذلك فقال: 
شه شه تلك الخمرة المنتنة» فقلت له: جعلت فداك فاي نبيذ تعني؟ قال: إن 


)۱( تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱٩‏ ۲. 

(۲)و(۳) تهذيب الاحکام: ج »١‏ ص ۲۱۹. وماء الصنم: ما یصنم لجمع الماء نحو البركة والصهریج. 
والجمع مصانع . 

(4) في المطبوع ونسخة م ١وم‏ ۲: والصعيد. (۵) تهذيب الاحكام: ج١2‏ ص ۰۲۱۹ ج1۲۸ . 


کتاب الطهارة/ في حکم سار سس سب 99  !‏ 
أهل الدينة شکوا إلى رسول الله صلى الله عليه واله تغیّر الماء وفساد طبائعهم» 
فأمرهم أن ینبذوا فکان الرجل يأمر خادمه أن ينبذ له فیعمد إلى کف من 
تمرفیقذف به في الشن قنه شربه, ومنه طهوره, فقلت: وکم كان عدد القر 
الذي في الکف؟ فقال: ما حمل الکف, فقلت: واحدة آوتنتین؟ فقال: ربا 
كانت واحدة ورتا كانت نتن فقلت: وكم كان يسع الشن؟ قال: مابن 
الأربعين الى اشانن إلى فوق ذلك , فقلت: بأيّ الأرطال؟ فقال: أرطال 
مكيال العراق'. 
مسألة: ذهب الشيخ في المبسوط: إلى أن سؤر مالا يؤكل مه من الحيوان 

الذي في الحضر غير الطير وغير مأكول اللحم لا يجوز استعماله» إلا مالا مكن 
التحرزمنه کاضرة والفارة والحيّة وغير ذلك » قال: ولا بأس بسؤر البغال 
والدواب والحمير, لأن لحمها لیس محظور وان كان مكروهاً لكراهيّة لحمها. 
وما ما یوکل مه فلا باس بسورهالا ماکان جلالاٌ(. 

وابن الجنيد: منع من سور الجلال والسخ(۳. 

وابن ادریس: حکم بنجاسة سؤر مالا یوکل مه من حیوان الحضر غير 
الطر ما عکن التحرز منه(4). 

واحق عندي: طهارة سور کل حیوان غر آدمی؛ سواء کات مأکول 
اللحم, أولاء عدا الکلب واتخنزیر وأما الادمي فاد سوره طاهر 
عداالکافر. 

لنا: مارواه الشیخ في الصحیح عن حريز» عن الفضل الي العباس» قال: 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن فضل اضرة والشاة والبقرة والابل» 
(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۲۰ 1۲۹ . 


(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۱۰ مع تقديم وتأخير وتغيير في بعض العبارات. 
)۳( نعثر علیه , (4) السراثر: ج ۰۱ ص ۸۵. 


تسب الس 


والحما والخيل. والبغال, والوحش, والسباع فلم أترك شيئاً إلا سألته عنه» 
فقال: لابأس به»حتی انتهیت إلى الکلب. فقال: رحس نجس لا تتوضاً 
بفضله واصبب ذلك الما واغسله بالتراب اوّل مرة ثم باماء )»وان ماعدا 
ماذكرناه طاهر امحسد. فلا ینحس الاء بشر به منه. 

احتج الشیخ رحه الله مارواه عمارین موسی الساباطي» عن یی عبدالله 
عليه السلام قال: سألته عن ماء یشرب منه الحمام» فقال: كلّ ما يوكل مه 
بتوضأً بسوره ویشرب(: قال : وهذا يدل عل ان ما لایوکل حمه لایجوز 
وفوف وشن سا 

واا استدلال با لمفهوم» فلا یعارض النطوق, ثم يدل على غير 
مطلوبه أن السوال وقم عن عن الحمام فقال عليه السلام كل ما يوكل مه وهو 
يفهم مته أن المراد الحمام» وايضاً فالطریق ضعي سلمنا دلالة ا لمفهوم» لکن 
يكن في دلالة الفهوم مخالفة السکوت عنه للمنطوق في الحكم الثابت 
للمنطوق, وهنا الحكم الثابت للمنطوق الوضوء بسورما يوكل مه والشرب 
منه. وهو لايدل على أن کل مالا یوکل مه لایتوضاً منه ولایشرب» بل جاز 
انقسامه إلى قسمین : آحدهما يجوز الوضوء به والشرب منه» والاآخر لایجوز. فان 
الاقتسام(*) حکم مخالف لأحد القسمین, ونجن نقول موجبه» فإ مالا یوکل 
حمه» منه الکلب والخنزير» ولا یجوز الوضوء بسورهما ولاشربه والبايي يجوز. 

لاشان» الوساوى ار قسمي السکوت عنه النطوق في الحكم لاننفت 
دلالة المفهوم, ونحن انما نستدل(۳" بالحديث على تقدیرها. 


(۱) تبذيب الاحكام: ج ۱ ۲۲۵ ح515. 
o‏ أ ۰ 
(۲) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۲ ح ۰11۲ 
(۳( اي الشيخ قدس سره راجع الهذيب: ج ۰۱ ص ؟ ۲۲ . 
(۶) ق: الاقسام . اق 


کتاب الطهارة / في حکم الأسئار 
لأنا نقول : لانسلم انتفاء الدلالة حصول التنافي بين المنطوق والكلي 
السکوت عنه. 
فهذا خلاصة ما آفدناه في کتاب استقصاء الاعتبار في تحقيق معانی 
الاخبار”". 


۳۳۱ 


مسألة: قال الشیخ آبوجعفر ابن بابویه رحه ان لایجوز الوضوهء بسوّر 
الپودي, والنصرانی وولد الزتاء والمشرك ۳۲" وحعل ولد الزنا کالکاف وهو 
ول تا ی اس ای E‏ وا شاد 
وهو الحق عندي. وسيأني بیان ذلك إن شاء الله تعای . 

مسألة: منع الشیخ في البسوط من سؤرال جال . 

بت ما ۶ ف (05) 

وف النهایه : من سور أکل الحيف ‏ : 

واحق عندي: انها مکروها السور. لنا: ابا طاه‌اسد فها طاهر 
السور. 

ومار واه الشیخ يي الصحیح» عن اي الصباح» عن اي عبدا لله عله السلام 
قال: كان على عليه السلام يقول: لا تدع فضل السنور ان تتوضا منه انا هی 
)١(‏ هکذا ٤‏ النسخة والصحيح استقصاء الاعتبار ی تحرير معاني الاخبار کا صر- اا عقوي مكرود 

في خلاصته ص 11 بانه کتاب لم يعمل مثله ,وقال: ذکرنا فيه كل حدیث وصل اليذا وعند في کل 

حدیث منه عل صحة السند أو ابطاله, وکون متنه ها او متشابهاً, وما اشتمل علیه النن 

الباحث الاصولية والأدبية ومایستنبط من المتن من الاحکام الشرعية وغیره . 
(۲) من لا يحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۸. 
(۳( خخ الانتصار: ص ۲۷۳ حيث قال قدس سره: «اك ولد الزنا لایکون دو طا هیا و و تاره 

واختیاره» وان أظهر الامان» . 


م" 
س 


۹3 السرائر:ج ١‏ ص ۳۵۹۷. حيث قال قدس سره: «و ولدالزنا لاخلاف بينناء إنه قد ثبت كفره بالادلة 
أيضاً بلاخلاف) . 

(5) المبسوط: ج١.‏ ص .٠١‏ 

() النهاية: صه. 


ااا دیس ان 


E وقوه‎ ١! دع‎ 

والحديث الصحيح الذي قدمناه عن أي العباس(") 

ومارواه أب و بص ين أ عبدالله عليه السلام قال ا الحمامة, 
والدجاج» لابأس به» والطیر(" وهوعام في كل طير. 

وعن عمّارين موسى» عن أي عبدالله عليه السلام وسئل عن ما یشرب منه 
باز أو صقر أو عقاب فقال کل شيء من الطير يتوضأ مما يشرب منه إلا أن 
تری في منقاره دماً فان رات ٤‏ منقاره دماً فلا تتوضاً منه ED‏ 

والشيخ رحه الله احتج ما تقدم» وجوابه ماسلف. 

مسألة: أظلق الشيخف المبسوط والرتضی في الصباح " كراهة سؤر الحائض . 

وقيّد في النهاية: الكراهة بالحائض المتهمة ۲ وكذا سلار(. 

وهو الأقرب. لنا: انها مع انتفاء التهمة, طاهرة الجسدء فلايكون سؤرها 
مکروهاً كغيرهاء والعارض وهو الحيض لایصلح للمانعيّة» كراهةً ولا تحراً 
لانتفاء التهمة» ويؤْيّده مارواه علي بن يقطين» عن أبي الحسن عليه السلام في 
الرجل یتوضاً بفضل الحائضء قال: إذا كانت مأمونة فلا بأس )٩(‏ 

وما رواه عيص بن القاسم» قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام عن سؤر 
الحائض» قال: یتوضاً منه» توضأ من سور الجنب اذا كانت مأمونة وتغسل يدها 
قبل أن تدخلها الاناء(۱۰). 


(۱) جذیب الاحکام: ج »١‏ ص ۰۲۲۷ ح ٦٥۹۳‏ . (۷) النهاية: ص٤‏ . 

(۲) راجع تهذیب الا حکام: ج ۱ ص ۲۲۹+ 14. (۸) الراسم ي الفقه الامامي : ۳۷. 

(م) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۲۸ 2 )٩( 19٩‏ تهذيب الاحکام :ج ۱» ص ۲۲۱- 0۲۲۲ ۱۳۲. 
(و) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۲۸ ح 13۰. (۱۰) تیب الاحکام: ج ۱» ص 0۲۲۲ ۱۳۳. 

(ه) البسوط : ج ۰۱ ص ۱۰. 

(5) لایوجد لدینا كتاب الصباح. 


کتاب الطهارة / في حکم الماء الستعمل في الطهارة الكبرى ۲۳ 

واحتج الشیخ رجه الله على الاطلاق» بمارواه عنبسة بن مصعب. عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال: سؤر الحائض یشرب منه ولا يتوضا”". 

وما رواه اين ان العلا عن أي عبدالله عليه السلام في الحائض 
بشرب من سؤرها ولا يتوضاً منه ". 

ومارواه آبوبصی عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سألته هل یتوضاً من 
فضل الحائض؟ قال: لا(۳. 

والجواب؛ أن الطلق والقیّد إذا ثبت حکم فيهماء حمل الطلق على المقيّد 
خصوصاً مع قيام الدليل على نني الحكم عن الفرد المغاير لمقتد» والشيخ 
رحمه الله مع هذا حمل هذه الأحاديث الدالة على النع» على أنها إذا كانت 
متهمة ا رر الوصو بسورها تارقء وعل ارادة الاستحباب اىي 

واحتج على الثاني مارواه آبوهلال قال : قال آبو عبدالله عليه السلام: 
الطامث آشرب من فضل شراپا ولا آحب آن تتوضاً م 

مسألة: الاء الستعمل في الطهارة الکبری كغسل الحنابة» والخيض» 
والاستحاضة, والنفاس, مع خلوالبدن عن النجاسة طاهر اجماعاء وهل هو 
مطهر أم لا؟ و الفا واااو تي ل 

وقال الرتضی ٠‏ وابن ادریس ۲" إنه مطهر. 


(۱) تبذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۲۲ ۰۱۳ 

(۲) تهذيب الاحکام: ۱» ص ۰۲۲۲ ۱۳9 . 

(۳) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۲ ٦۳۹‏ . 

(4) تبذیب الاحکام : ج ۰۱ ص ۲۲۲. 

(ه) تبذیب الاحکام: ج١2‏ ص ۰۲۲۳-۲۲۲ ۱۳۷. e‏ 
(۷) القنعة: ص٤٦‏ . (۸ من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۱۰ 
)٩(‏ السائل الناصريات فى ضمن الجوامع الفقهيّة: ص 40۱5-6۱۵ المسألة السادسة. 
(۱۰) السرائر: ج۱» ص .5١‏ 


۳۳ 


مختلف الشیعه (ج ۱) 


وهوالحق عندي. لنا وحوه: 

الأول: أنه ماء طاهر فصح التطهير به لقوهم عليهم السلام: «الماء يطهر ولا 
بر او عا ما الا ات ها 

الثاني: قوله تعالی: «فلم تجدوا ماء فتيمموا»”". 

سوغ التیمم مع عدم الماع فينتفي ا جواز مع وحوده وهو ثابت هنا. 

الال الطهارة معلقه بالمطلق, والحقيقة هنا ثابتة واضافتها ال 
الاستعمال اضافة خارحة فلا تؤثر في الحقيقة. 

الرابع: الكعادي وروق يان بن مسكان في الصحيح قال: حدثني 
صاحب لي ثقة أنه سأل آبا عبدالله عليه السلام عن الرجل ينتبي الى الاء 
القلیل في الطریق فیرید أن یفتسل ولیس معه اناء والاء في وهدق فان هو 
اغتسل رجع غسله في الا كيف يصنع؟ قال: ينضح بکف بين یدیه وکا 
من خلفه, وكفا عن مينه» وکا عن شماله, ثم يغتسل7". 

وعن علي بن حعفرء عن أخيه. الي الحسن الاول عليه السلام قال: سالته 
منه للصلاة إذا كان لاجد غيره» والماء لايبلغ صاعاً للجنابة» ولا مداً للوضوء 
وهو متفرق فكيف يصنع به» وهويتخوف أن يكون السباع قد شربت منه؟ 
فقال: إذا كانت يده نظيفة فليأخذ كفا من الماء بيد واحدة فلينضحه خلفه 
وكفاً آمامی وكفاً عن مينه, وكفاً عن شماله فان خشى أن لا يكفيه غسل 
رأسه ثلاث مرات» ثم مسح جلده بيده» فإ ذلك يجزيه فان كان للوضوء غسل 
وحهه و رده عل دراعیه ورا ورحلیه وان كان الاءمتفرقا فقدرأن 
(۱) وسائل الشیعه: ج ۰۱ ص ٩٩۹‏ با »١‏ من ابواب الاء الطلق ح ۳. 


(۲) سورة النساء: ۳. 
(۳( وسائل الشیعه: ج ا ص ٣ ۰۱١۹۷‏ باب ۱۰ من ابواب الاء الضاف. 


کتاب الطهارة / في حکم الاء الستعمل في الطهارة الکبری 7# 
يجمعه والا اغتسل من هذاء وهذا فان كان في مکان واحد» وهو قلیل لایکفیه 
لخسله, فلا عليه أن يغتسل ویرجم الماء فیه فان ذلك يجزيه. 

وني الصحیح عن صفوان بن مهران ال جمال» قال: سألت آبا عبدالله عليه 
السلام عن الحياض التي ما بين مكة الى المدينة تردها السباع, وتلغ فيا الکلاب 
وتشرب منها الحمير» ويغتسل منهاالجنب ويتوضاً منه» فقال :و كم قدر الماء؟ 
قلت: إلى نصف الساق وال الركبةء فقال: توضأ منه". 

قال الشيخ رحمه الله: هذان الخبران حمولان على بلوغ ا 

وني الصحيح عن محمدبن اسماعيل بن بزيع» قال: كتبت إلى من يسأله 
عن الغدير يجتمع فيه ماء آلسیای ويستسق فيه من بار فيستنجي فيه الانسان 
من بول آویختسل فيه انب ماحته الذي لا عر فكعي :لا تتوضاً من مثل 
هذا إلا من ضرورة إليه. ۱ 

وحه الاستدلال: أن نقول: لوکان هذا الماء غير مطهر لما حاز الوضوء منه 
من ضرورة وغيرهاء فحيث جوز التوضي به عند الضرورة حکنا بكونه طاهراً 
مطهرا. 

لایقال: لوکان مطهراً لا حصل النبی عن استعماله حالة الاختیار. 

لگنا نقول: اللازمة ممنوعة؛ لان النبى هنا للتنزیه, ویکون باعتبار القدر 
الذي تفر النفس منه لاباعتبار زوال الطهوريّة عنه. 

الخامس: لولم يجز إزالة الحدث به لم يجز إزالة النجاسة به, والثاني: باطل» 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص 64۱۷-4۱5 ۰۱۳۱۵2 
(۲) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص 4۱۷ ح۱۳۱۷ . 

49 راجع ولتت الاحکام: ج ۱ » ص ۰1۱۷ 

€3 تبذيب الاحكام: ج ۱ ص ۰4۱۸ ۰۱۳۱۹ 


۹ سس يح مختلف الشیعة رج ۱) 
أما أولاً: فلانه سلّم جواز إزالة النجاسة بهءوأما ثانياً فلانه ماء طاهر فجاز إزالة 
النحاسة به للأمر بالغسل بالاء الطلق, وأمَّا بيان الشرطيّة فلأنَ النحاسة 
العينيّة نجاسة حقيقيّة واحدث نجاسة حكيّة ورافع آقوی النجاستين يجب أن 
يكون رافعاً لأضعفهما. 

السادس: أن نقول: زوال الطهوريّة عن هذا الماء مع ثبوتها في المستعمل في 
الصغری مما لاجتسعان» والثاني:ثابت بالاجماع فينتني الأول. والدليل على 
التتانی: أن رفع الخدث مع طهارة ا محل إِما أن يقتضي زوال الطهورية عن الاء 
أولايقتضي » وایآما كان يلزم عدم الاجتماعء أما على التقدير الأول: 
فلاقتضائه زوال الطهوريّة عن الستعمل في الصغرى» وأما على التقدير الثانی: 
فلعدم صلاحيّة عليّته لازالة الطهوريّة عن محل النزاع» ولامقتضي للازالة سواه 
فتکون الازالة منتضية عملاً باصالة طهورية الا السالة عن معارضة العلیة» 
ولامکن معارضة هذا الدلیل مثله. 

فلا يقال: طهوريّة هذا الاء مع طهورية الستعمل ف الصغری ما 
لايجتمعان» والثاني: ثابت بالاجماع فينتني الأوّل, لعدم امكان ادعاء طهوريّة 
صورة النزاع على تقدير اقتضاء رفع الحدث للازالة وعدم امكان إدعاء عدم 
طهورية هذا الماء على تقدير عدم الإقتضاء. 

احتج الشيخ رحمه الله: بان الانسان مکلف بالطهارة بالمتيقن طهارته 
القطوع على استباحة الصلاة باستعماله» والستعمل في غسل الجنابة لیس 
كذلك لأنه مشكوك فيه فلايخرج عن العهدة باستعماله» ولامعنى لعدم 
الاحزاء الا ذلك (. 

وما رواه عبدالله بن سنان» عن أي عبدالله عليه السلام قال: لابأس بأن 


(۱) تبذيب الاحكام: ج۱» ص ۲۲۱ نقلاً بالمعنى. 


کتاب الطهارة / في حکم الاء الستعمل في إزالة النجاة ۲۳ 
یتوضاً باماء الستعمل, وقال: الاء الذي یفسل به الثوب, آُویفتسل به الرجل 
من الجنابة لايجوز أن يتوضاً منه» وأشباهه”". 

والجواب عن الأوّل: بالمنع من الشك في طهوريّة الای فان الماء المشار 
إليه يغلب على الظن طهوريّته لاقلناه» من الأحاديث فيقع القطع بالتكليف 
بالطهارة به. 

وعن الفان: بالمنع من صحة السند. فان في طريقه الحسن بن على , فان 
كان ابن فضال»ففيه قول» وني طريقها أيضاً أحدبن هلال وهومن الغلاق 
وذمّه مولانا أبومحمّد العسكري عليه السلام وقدذكرنا حاله في كتابي الرجال 7" , 

مسآلة: المستعمل في ازالة النجاسة ان تغيّر بالنحاسة» نجس اجاعاًء وان لم 
یتفیّر فالاقوی عندي فیه التتحیس, سواء كات من الغسلة الأول أو الثانيت 
وسواء بتي على الفسول أثرالنجاسة أو لاء وبه قال الشیخ في البسوط قال فیه: 
من الناس من قال: لاينجس إذا ۸ يغلب على أحد أوصافه وهوقويء والأول 
حوط(۳, 

وجزم في الخلاف بنجاسة الاول وطهارة الثانية ۳ 

وقال فیه: إذا آصاب الثوب أوالجسد ممّا يغسل به الاناء للولوغ لايغسل 
سواء كان من الأول أو الثانية !۳ . 

وهوقوله في البسوط ني باب الأواني 7 . 

وقال في البسوط في باب تطهير الشیاب: لايجب غسل الثوب مما یسیبه 
من الماء الذي يغسل به إناء الولوغ» سواء كان من الغسلة الاولى أو الثانيق 


(۱) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۲۱ ۰۱۳۰2 ۹3 الخلاف: ج ۰۱ص ۱۷۹ مسألة ۱۳۹ 
(۷) راجم رجال العلامة الحل: ص ۲۰۲ رقم 5. (0) الخلاف: ج »١‏ ص ۰۱۸۱ مسألة ۱۳۰. 
(r)‏ البسوط : ۱ ص .٩۲‏ (7) البسوط : ج ۱ ص ۱۵. 


۳۸ > ا > س ختلف الشيعة (ج ( 


وان قلنا: إنه من الغسلة الاول كان أحوط» وأما الوضوء به فلا يجوز . 

تم قال فيه: وإذا ترك نحت الثوب النجس اجانة وصب عليه الماء» وجرى 
اا 

وقال السيد الرتضی في المسائل الناصريّة حكاية عن الناصر:لافرق بين 
ورود الماء على النجاسة» وبين ورود النجاسة عليه . 

ثم قال الرتضی:وهذه السألة لاأعرف فما نصاً لأصحابنا ولا قولاً صريحاً 
والشافعى يفرّق بين ورود الماء على النجاسة» وورودها علیه, فيعتير القلتين في 
ورود اا على الماء» ولا يعتير ذلك في ورود الماء على النحاسة وخالفه 
سائر الفقهاء في هذه السألة(. 

قال : ويقوى في نفسي عاجلا إلى أن ر يقع التأمل لذلك صحة ماذهب إليه 
الشافعي (*.واختاره ابن ادریس". 

لنا: إنه ماء قليل لاقته نجاسة فینحس. 

ومارواه عبد الله بن سنانء عن أبي عبدالله عليه السلام قال: الاء الذي 
يغسل به الثوب أو يغتسل به من الجنابة لايجوز أن يتوضا منه وأشباهه”") 

احتج السيد المرتضى بأنا لوحكمنا بنجاسة الماء القليل الوارد على 
النجاسة لأدى ذلك إلى أن الثوب لايطهر من النجاسة إلا بايراد کر من الاء 
عليه» والتالي باطل للمشقة المنفيّة بالأصل فالقدم مثله. 


(۱) البسوط : ج ١ءض‏ 5". 

(۲) البسوط ج ۰۱ ص ۰۳۷ 

(۳) السائل الناضریات ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۵ ۰ السألة الثالثة. 
(4) و(ه) السائل الناصریّات ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۵ السألة الثالثة. 
)٩(‏ السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۸۱ 

(۷) تهذيب الاحکام: ج١ء‏ ص ۰۲۲۱ ح ۱۳۰. 


کتاب الطهارة / في حکم اختلاط الطلق با لضاف .۲۳۹ 

بيان الشرطيّة: إن الملاقي للثوب ماء قلیل فلوتتحس حال اللاقاة لم يطهر 
الثوب» لان النجس لايطهّر غیره". 

والجواب: النع من الملازمة فانا نحکم هر الشوب والتحاسة ی الاء 
بعد انفصاله عن انحل . ۱ 

مسألة: قال الشيخ: إذا اختلط المطلق بالضاف كاء الورد النقطع الرائحة 
حكم للا كثرفإت تساويا ينبغي القول يجواز استعماله لأن الاصل الاباحةء وان 
قلنا يستعمل ذلك ويتيمم كان أحوط . 

وقال ابن البراج: والاقوی عندي آنه لا جوز استعماله في رفع الحدثء ولا 
إزالة النجاسة» ويجوز في غير ذلك © . 

ثم تقل مياحئة جرت بينه وبين الشيخ رحه الله وخلاصتها تمسك الشيخ 
رحمه الله بالأصل الدال على الاباحة وتمسكه هو بالاحتیاط 0 . 

والحق عندي: خلاف القولين معاً وان جواز التطهير به تابع لاطلاق 
الاسم فان كانت الممازجة أخرجته عن الاطلاق لم جز الطهارة به والا جان 
ولا اعتبرني ذلك المساواة.والتفاضل فلوکان ماء الورد أكثر وبق اطلاق اسم 
الماء أجزأت الطهارة به لانه امتثل المأمور به وهو الطهارة بالماء المطلق» وطريق 
معرفة ذلك أن یقدرماء الورد باقياً على أوصافه ثم يعتبر ممازجته حينئٍ فيحمل 
عليه منقطع الرائحة. 


مسألة: لوكان معه رطلان من الماء المطلق ويفتقر في طهارته إلى ثلا ثة 


(۱) راجع المسائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهية: ص ۰۲۱۵ المسألة الثالثة نقلاً بالعنی . 
(۲)م ؟:بطهارة. 

(۳) البسوط : ج ۱» ص 8. 

(4) الهذب: ج ۰۱ ص۰۲ 

(5) راجع الهذب: ج ۰۱ ص 4 ۲۹-۲. 


۲:۰ للا لل ل سح مختلف الشيعة (ج ۱) 
آرطال مثلاً. ومعه ماء ورد [ذا مزجه بالطلق لم یسلبه الاطلاق. قال الشیخ 
رحمه الله : ينبفي آن عور استعماله, ولیس واحباً بل یکون فرضه التيمم لأنه 
ليس معه من الا ء مایکفیه لطهارته ۳ 

وهذا القول عندي ضعیف لاستلزامه التنانی بين اکن فان 
جوازالاستعمال یستلزم وجوب الزج لأن الاستعمال انما يجوز بالطلق فان كان 
هذا الاسم صادقاً عليه بعد الزج وجب الزج, لان الطهارة بالطلق واجبة مع 
الکنة, ولايتم إلا بالمزج, ومالايتم الواجب إلا به فهو واجب » وان 
كذب الاطلاق عليه لم يجز استعماله في الطهارة» ويكون خلاف الفرضءفظهر 
التنافي بين این . ۱ 

والحق عندي: وجوب الزج إن بتي الاطلاق» والنع من الاستعمال إن لم 


مه 


مسألة: قال الشيخ رحمه الله: الضاف إذا وقعت فيه نجاسة نجس قليلاً كان 
أو كثيراً على ما قدمناه ولا يطهر إلا بان يختلط بمازاد على الكرّمن المطلق ثم 
ينظر فان سلمه اطلاق اسم الماء لم يجز استعماله بحال» وإن لم يسلبه اطلاق 
اسم الماء وغيّر أحد أوصافه, ما لونه أو طعمه أو رائحته لم يجز استعماله أيضاً 
حال 

والحق عندي خلاف ماقاله الشيخ في موضعين» أحدهما: انا لانشترط 
امتزاجه بمازاد على الكرء بل لومزج بالكر وبق الاطلاق جاز استعماله. 

الثاني: إن تغيّر أحد آوصاف الطلق مع بقاء الاسم بأحد أوصاف 
الضاف لايخرج الطلق عن الطهورية» لان الضاف افا ينجس بامجاورة لا 
بالأصالة فهو من أصله طاهرء وتغيّر الطلق ني أوصافه بأوصاف الضاف ليس 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص -٩‏ ۱۰. 
)۲( البسوط : ج ۱ ص ۵. 


کتاب الطهارة/ في حکم استعمال الاء النجس الا 


تفر الاس وان كان در تغيّراً بالنجس وأحدهما غير الا خر والقتضي لرفع 
لها انما هو الأول دون سب 

مسألة: قال الشیخ في البسوط: إذا استعمل النجس في الوضوء أو غسل 
الثوب عالماً أعاد الوضوء والصلاة» وإن لم يكن علم أنه نجس نظر فان كان 
الوقت باقياً أعاد الوضوء والصلاة: وان كان خارجاً لم يجب اعادة الصلاة 
ويتوضاً لما يستأنف من الصلاة وامّا غسل الثوب فلا بد من إعادته على كل 
حال» وان علم حصول النجاسة فيه ثم نسيه فاستعمله, وجب عليه اعادة 
الوضوء والصلاة» ذكر ذلك في موضعين منه. 

وكذا قال في النهاية e‏ و یفرق في ذلك بين الوضوء والغسل 
بالماء النجس وبی غسل الثوب منه(۳) 

وقال في باب تطهير الثياب: لوصلى في ثوب فيه نجاسة مع العلم بذلك 
وجب عليه إعادة الصلاق فان كان علم بحصول النجاسة في الثوب فلم يزله 
ونسي تم صلل في الثوب ` تم ذكر بعد ذلك وحب عليه اعادة الصلاة, وان لم 
يعلم حصوشا في الثوب وصلّىء ثم علم أنه كان فيه نجاسة ۸ يلزمه إعادة 
الصلاة 9 , 

فأطلق هاهنا عدم الاعادة ولم مخضصه بخروج الوقت» وكذا ذكر هذه 
العبارة الثانية ى الکتاب الذ کور فى باب السهو(؟. 

وقال علي بن بابويه في ا ماء التفیرمن البتربالنجاسة: فان توضأت منه» أو 


() في حاشية النسخه المطبوعة «لاالثاني» . 

)۲( البسوط : ج۱» ص ۱۳ هذا هوا موضع الاول. وأما الثاني فراجم ص /7. 
(۳) النهاية: ص ۸. 

(4) النهایة: ص ۵۲ . 

(۵) الهایة: ص 4 ۹. 


۲۴ مس سح مختلف الشيعة (ج )١‏ 
اغتسلت أو غسلت وبك » فعليك اعادة الوضوی والغسل» والصلاة» وغسل 
ال 

واطلق وم يفصّل إلى العلم وعدمه» ولا في الوقت وخروجه. 

ثم قال عن الدم : فان كان دون الدرهم الوافي فقد يجب عليك غسله 
ولابأس بالصلاة فيه» وان كان الدم دون حصة فلا بأس بأن لا تغسله» اللا ان 
يكون دم حيض فاغسل ثوبك منه ومن البول والني قل ذلك أو کش وأعدمنه 
صلا تك علمت به آول تعلم . 

وقد روى في المني إذا لم تعلم به من قبل أن تصلي فلا اعادة عليك . 

وقال ابنه محمد: فان توضأ رخل من الاء المتغيّر أو اغتسل أو غسل ثوبه 
فعليه إعادة الوضوء والغسل والصلاةء وغسل الثوب(٩.‏ 

ثم قال: ومن بال فأصاب فخذه نكتة من البول» فصلى» ثم ذكر أنه لم 
شوو نك أن معدل رسي نك" واطلق: 

ثم قال: دم اخیض يجب غسل الشوب منه ومن البول والمني قليلاً كان أو 
كثيراً» وتعاد مه الصلاة علم به أولم يعله . 

وقال على عليه السّلام: ما ابالي أبول اصابني آو ماء إذا لم 
اه ١‏ 


قال وقد روي في الني أنه إذا كان ابرجل حيث قام نظر فطلب فلم يجد 


(۱) ۸ نعتر عليه. 

(۲) و(۳) ۸ نعتر عليهما. 

() من لاحضره الفقيه: ج ۰۱ ص .٩‏ 

(ه) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص 47 . 

. 175 من لا بحضره الفقیه: ج ۰۱ ص‎ )٩( 

(۷) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ۰4۲ ۰۱۹۱2 


کتاب الطهارة / في حکم استعمال الا ء انس ۲ 
شیناً فلا شي ء علیه, وان كان لم بنظر وم يطلب فعلیه أن یفسله ویعید 
اا 

وقال ابن الخد إدذاذ كر الانسان آنه غسل توبة» او تطهّر بالاء 
النجس من الب أو غيره» غسل الثوب ماء طاه وأعاد الطهارة» وغسل ما 
أصاب بدنه وثوبه» وأعاد الصلاة ماکان في الوقت'. 

ثم قال في موضع آخر: ولوصلی فيه أو عليه» ثم علم بنجاسة اخترت له 
الاعادة في الوقت وغير الوقت» وهي في الوقت أوجب منها إذا خر (). 

واطلق سلار اعادة الصلاة ٤‏ الثوب الت 

وقال المفيد في الماء المتغير بالنجاسة لوتوضاً منه قبل تطهيره أو اغتسل منه 
لجنابة وشبهها وصلى بذلك الغسل والوضوء :لم تجزئه الصلاة» ووجب عليه 
إعادة الطهارة ماء طاهر واعادة الصلاة. 

وكذلك إن غسل منه ثوباً أو ناله منه شي ء ثم صل فيه وجب عليه تطهير 
الثوب منه بماء طاهر يغسله به ولزمه اعادة الصلاة(۲. 

وأطلق ول يفصّل مع العلم وعدمه, وني الوقت وخارجه. 

وقال في موضع آخر: من صل في ثوب يظن أنه طاهر ثم عرف بعد ذلك آنه 
كان نحساً ففرّط في صلاته فيه من غير تأمل ها آعادماصلل فيه في ثوب 
طاهر(. ۱ 


(۱) من لايحضره الفقیه: ج۱» ص ۰4۲ ۰۱۳۷ (1) القنعة: ص ۰۱۹ 
(۲) قء:تيقن. 

(۳) و(٤)‏ م نعتر علی‌ما. 

(5) الراسم في الفقه الامامي: ص 1۵ . 

(9) المقنعة: ص11 ٠‏ 

(۷) القنعة: ص 5”. 

(۸) هكذافي النسخ» وفي الصدر- له. 


میسن تحت مختلف الشيعة(ج١)‏ 


وقال ابن البراج: الماء النجس إن تطهّر به مع علمه أو سبق علمه آعاد في 
الوقت وخارجه» وان م يسبقه العلم أعاد في الوقت دون خارح»(۱) 

وقال ابن حمزة: إذا صل في ثوب 9 3 العلم أعاد مطلقاً في الوقت 
وخارجه» وإن لم يسبقه العلم لم يعد إذا مضى الوقت(. 

وقال ابن ادريس: إن توضأ أو اغتسل أو غسل الثوب بالماء النجس أعاد 
الوضوء والغسل والصلاة وغسل الثوب إن كان عالماً أو سبقه العلم»وان لم 
يسبقه لم يجب عليه إعادة الصلاة ولا الطهارة بل غسل الثوب سواء كان الوقت 
باقيا أولم يكن على الصحيح من الذهب والاقوال(۳. 

قال: وقال المفيد: يجب عليه إعادة الصلاة وهوالذي يقوى في نفسي وأفتي 
ا 

وهذا يدل على اضطرابه. 

والوجه عندي إعادة الصلاة والوضوء والغسل إن وقعا بالماء النجس» 
توا كان الوقت عاقيا أولا» وسواء سيقه العلم أولا» أمَا لوكان الثوب نحساً 
فان كان عالا آوسبقه العلم اعاد مطلقاً في الوقت وخارحه تا 
العلم آعاد في الوقت دون خارجه. 

لنا على الحكم الاول: أن من صور النزاع الطهارة بالتغیّر من الاع وهو 
ابي عنه» والبي يدل على الفساد. 

| عبدالله ٤‏ الصحيح» عن اف عبدالله عليه 


(۱) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۷. 

(۲) الوسيلة ال نيل الفضیلة: ص ۹۸- ٩٩‏ نقلاً بالضمون. 
۳( السرائر: ج ۰۱ ص ۸۸. 

(ع) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۸٩‏ 

() ق »م۱ : الاول . 


کتاب الطهارة / في حکم استعمال الماء النجس __۲4 
السلام قال: فاذا تغيّر الای وتغيّر الطعم, فلا يتوضأ منه ولا يشرب مثه(۱). 

وأما القدمة الثانية: فلأنه لم يأت با مأمور به فیبق فيه عهدة التکلیف . 

آما الصغری: فلأته أنى با لمهي عنه, والمأموربه غيرالمبي عنه والا لزم 
التکلیف بالضدین, وأما الکبری: فظاهرة. 

ومن صور النزاع: ما ولغ فيه الکلب, وقد نبي عن استعماله, رواه في 
الصحيح الفضل أبوالعباس» عن الصادق عليه السلام وسأله عن أشياء حتى 
نی ال الا قال هرس را ا ا لاک ا 

والتقریب ماتقدم. 

لايقال: هذا لايدل على المطلوب لاختصاصه بالعالم» فان المي مختص به . 

لأنا نقول: لانسلّم الاختصاص فانه إذا كان نجساً لم يكن مطهراً لغيره. 

ومارواه معاوية: في الصحيح عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سمعته 
يقول: لا يغسل الثوب ولا تعاد الصلاة ما وقع في البتر الا أن ینتن, فان انتن 
غل ارت وأعاة الاوح 

وهذا مطلق سواء سبقه العلم آولام ولا الاء نجاسته د ا 
يزيل النجاسة الوهميّة الحكميّة وهوالحدث. 

وأما الحكم الشاني فانه قد اشتمل على حكمين, الأوّل: اعادة الصلاة مع 
العلم او لارواه ميسر في الحسن قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام: 
آمرال جارية فتغسل ثوبي من المني فلا تبالغ في غسله فاصلي فيه فاذا هویابس 
قال:أعد صلا تك » أمّا انك لوكنت غسلته أنت لم يكن عليك شي ء. 


(۱) تهذیب الاحكام: ج ۱» ص ۰۲۱۷-۲۱ ح 1۲۵ وفيه «فلا توضأ منه ولا تشرب » وهكذا فيق. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۲۹ ح٦٤1‏ . 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص 6۲۳۲ ح ٦۷۰‏ . 
)1( تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۹۲ ۰۷۲۲2 


)۱ سس ختلف الشيعة (ج‎ ٩ 


وني الصحیح عن أبي بصير عن أبي عبدالله عليه السلام قال: إن آصاب 
ثوب الرجل الدم فصلى فيه و هولایعلم فلا إعادة عليه»وان هوعلم قبل ان 
على تعن وماك تایه زليو 

وق لصحي معا شین E‏ سوا فا 
السلام: الرجل يكون في ثوبه نقط الدم لایعلم به» ثم یلم فینسی أن یغسله 
فصلی » ثم یذ کر بعد ما صلی آبعید صلاته؟ قال: يغسله ولا يعيد صلا ته إلا 
أن یکون مقدار الدرهم يجتمعاً فيغسله ویعید الصلاة(۲) ولأنّه مفرّط حالة سبق 
العلم فيجب عليه الاعادة لأنه لم متثل المأمور به وهو الصلاة في الثوب الطاهر. 

الحكم الثاني: عدم الاعادة خارج الوقت للجاهل والإعادة فيه لما رواه 
حفص بن غياث» عن جعفر» عن ابيه» عن علي عليه السلام قال: ما ابالي 
أبول أصابني أم ماء إذا لم أعلم”". 

والساواة يقتضي عدم الاعادة خارج الوقت كما في الماء. 

وعن عبدالرهن بن أي عبدالله» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سألته 
عن الرجل يصلي وني ثوبه عذرة من انسان أو سنورأو کلب أيعيد صلاته؟ 
قال: إن كان لم يعلم فلا يعيد) . 

ونما حملناها على عدم الاعادة مع خروج الوقت» لارواه أبوبصير في رجل 
صلی وفي ثوبه جنابة ركعتين ثم علم » قال: عليه أن يبتدي صلا نه . 

وعن وهب بن عبد ربه في الصحیح عن أي عبدالله عليه السلام في الجنابة 


۰۷۳۷ ۰۲۹) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص‎ )١( 

(۲) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص۲۹۵ ح ۷۹۰ 

(۳) تپذیب الاحکام: ج ۱. ص 5۵4-۲۵۳ ۰۲ ۰۷۳۹ 

)٤(‏ وسائل الشیعه: ج ۲» ص ۰۱۰1۰ ح ه, باب 4۰ من ابواب النجاسات. 

(ه) وسائل الشيعة: ج ۰۲ ص ۰۱۰5۹ ۰۲ باب ٠١‏ من ابواب النجاسات نقلا بالمعنى. 


کتاب الظهارة / في حکم البثروالبالوءة سس ۲4۷ 
تصیب الثوب ولا یعلم بها صاحبه فيصل فيه ثم يعلم بعد ذلك » قال: يعيد إذا 
)۱( 
۱ 

۱ تس هذان الحديثان دلا علي الاعادة والأۆلان على عدمها والتنای 
محال فلابدة من حمل آحدهما على عين والآخر على الاخری ژایجاب الاعادة مع 
حروج الوقت وعدمها مع بقائه غير معقول فتعيّن العکس, ولأنه في الوقت لم 
يأت بالمأموربه وهوالصلاة في ثوب طاهر فيبق في عهدة التكليف» و بعد 
الوقت خرج عن العهدة لأن القضاء شرع جديد فلا يثبت في صورة النزاع إلا 
بدليل. 

مسألة: المشهور أنه يستحب أن يكون بين البتر والبالوعة سبعة أذرع إذا 
كانت ا سهله وکات الب عبت البالوعة وان كانت له او کاخ 
فوق البالوعة فلیکن بينها وبینه خمسة أذرع ذکره الشیخ رحمه الله وأبوجعفربن 
بابویه(۳» وابن البراج ۲٩‏ وابن ادریس(". 

وقال ابن الجنيد: إن كانت الأرض رخوة والبتر تحت البالوعة فلیکن بينهما 
اثناعشر ذراعاء‌وان كانت صلبة أو كانت البتر فوق البالوعة فلیکن بینیما سبع 
آذرع ۲۳ وهذا الخلاف في الاستحباب يختلف باختلاف صلابة الارض 
ورخاوتها واتساع ا جاري وضیتها . 

والافرب الاول: لمارواه الحسن بن رباط عن ابي عبدالله عليه السلام 
قال: سألته عن البالوعة فوق البتره قال: إذا كانت أسفل من البتر فخمسة 


(۱) وسائل الشيعة: ج ۲ ص ۰۱۰۹۰ ۸2 باب4۰ من أبوب النجاسات. 
(۲) النهاية: ص )٩( ۱ ۰٩‏ ۸ نعتر علیه. 
(۳) القنع: ص ۱۱- ۰۱۲ 

()) الهذب: ج ۰۱ ص ۰.۲۷ 

(ه) السراثر: ج ۰۱ ص 64 ۹۵. 


یسب حیَی بخ تلف الشيعة(ج ) 


أذرع» واذا كانت فوق البترفسبعة أذرع من کل ناحية وذلك كثير(". 

وعن قدامة بن أ زيدا لحمار عن بعض أصحابناء عن أ عبدالله عليه 
السلام قال: سألته کم آدنی مایکون بين البتر-بتر الماء- والبالموعة؟ قال: إن 
كان سهلاً فسبعة أذرع وإن كان جبلاً فخمسة آذرم(۳) 

وفي رواية زرارة» وحمدین مسلم وأبي بصير قالوا: قلنا له : بثْر يتوضاً منها 
يجري البول قريباً منها أينجسها؟ قال: فقال: إن كانت البتر في أعلى الوادي 
والوادي يجري فيه البول من تحتها وکان بينهها قدر ثلا ثة آذرع أو اه أذرع ل 
ينجس ذلك شى ء» وان كانت البتر في آسفل الوادي ویمر الاء عليهاء وکان 
و بت وبینه سبعة أذع ل ینجسها, وما کان أقلّ من ذلك لم یتوضاً من (۸) 

ویدل على تقدیر ابن الجنيد: مارواه حمدین سلیمان الدیلمی» عن أبيه 
قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن البتریکون إلى جنبها الکنیف؟ فقال 
لاني العیون كلها مع مهب الشمال, فإذا كانت البتر النظيفة فوق 
الشمال» والكنيف أسفل منهالم يضرّها إذا كان بينهها أذرع» وان كان الكنيف 
فوق النظيفة فلا أقلّ من اثنى عشر ذراعاًء وان كانت تجاهها(*) بحذاء القبلة 
وهما مستویان في مهب الشمال وه ار 

مسألة: اذا كان معه‌اناءان أحدهما طاهر والآخر نجس واشتها احتنب 
ايم إن لم يجد غيرهما إجماعاً, وهل يجب الإراقة؟ قال الشيخ رجه الله: 
نم » وهو خير( نا 
(۳) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰6۱۰ ۰۱۲۹۱ 
)٤(‏ تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰4۱۰ ۱۲۹۳ .وفیه ((تسعة») . 
(ه) في الصدر: (تجاها). 
(5) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰4۱۰ ۰۱۲۹۲ مع اختلاف يسير في بعض الالفاظ . 
(۷) المایه: ص 1 . (۸) في حاشية النسخة الطبوعه «اختیار» . )٩(‏ المقنعة: ص 1٩‏ . 


کتاب الطهارة / في حکم الانائن الشتبهن بالنجاسة ۲:۹ 


ومنع ابن ادریس)) وقال آبوحعفر ابن‌بابویه: آرقهما وتيمو(", ول 
یتعرض ابن الجنيد للاراقة. 

والوجه عندي ما قاله ابن ادریس. لنا: انه ماء”" ينتفع به اقا لسق 
الدواب أو لشربه عند خوف العطش أو لامكان تطهيرجما أو لامکان تذ کر(٩)‏ 
الطاهر میا . 

احتج الشيخ مارواه عمار انساباطي» عن أبي عبدالله عليه السلام في 
حدیث طویل, قال: سئل عن رحل معه إناء أن فيا ماء دق في احدهما قذر 


لا نما هت وی تزع ماه یرف مان سرت عبت 
)۱( 


‌‌ 


ونس 
سغاعة قال شالت اا عاك عليه السلام عن رجل معه إناءان 
فا ماء وفع ي احدهما قذر لايدري ايهها هو ولیس بقدر على ماء غیره» قال : 
هریقها جیعاً ویتیمم ۳. 
ولانه واجد للماء لولم هرقهما فلایباح له التیمم لاشتراطه بعدم الوجدان. 
والجواب عن الحديثين: بالطعن في سندها أوَلا, فان عمّارفطحي؛ 
وسماعة واقني. ۱ 
وثانياً: بحمل الاراقة على التسویغ معنی انه لايجب عليه استعمال أحدهماء 
بل ولايجوز للمنع ‏ من التجري كما ذهب إليه الجمهور. 


(۱) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۸5 (۷) تہذیب الاحكام: ج ۱ ص ۰۲4٩‏ ۰۷۱۳ 
(۲) القنم: ص . (۸) في حاشية النسخة الطبوعة «لمتنع» »ن :((لمنم» . 
(۳) ق.د: ما. 

(4) في حاشية النسخة الطبوعه «تمایز» . 

(5)ق:غيرهها. 


)1( شاب الاحکام: ج ۰۱ ص 1۸ ۰۲ ح؟الا. 


۲9۰ سس بسب ختلف الشيعة (ج ۱) 


وعن الثاني: بالنع من الوجدان فان الراد من الوجدان القكن من 
الاستعمال وهو منوع من استعمال هذین الا ناءين فلم يكن واحداً شرعا. 

مسألة: قال الشیخ رحمهالله: إذا كان معه إناء ان أحدهما مطلق» والا خر 
مستعمل في الطهارة الكبرى» أو مضاف كاء الورد واشتها استعمل کل واحد 
000 

وقال ابن البراج: إذا اشتبه المطلق بالمستعمل في الكبرى كان الأحوط 
تراك اليا ۱۲ فقو 

والحق: ما قاله الشيخ. لكا انه ماء طاهر لاینجس البدن بلاقاته ومع 
استعمال كل من الإناءين بانفراده تحصل الطهارة بالماء المطلق فیحب عليه» 
ولايمكن الا بالتكرير, ومالا يتم الواجب الا به يكون واجباً فتجب الطهارة 
عليه مرتين» ويجيءعلى قول ابن ادريس في الثوبين المشتبيين عدم التکریر ۳ 
وسيأق البحث فيه إن شاء الله تعال. 

مسألة: دوشهد شاهدان بنجاسة الاناء حكم بنجاسته» اختاره ابن 


ا 


وقال ابن البراج: لايجب القبول ويحكم بطهارته بناءً على الأصل الذي 
نعرفه من الطهارة!۳» وهو خطا. لنا: ان الحكم بشهادة الشاهدين معلوم في 
الشرع فيجب العمل بهاهنا. 

احتج بان الطهارة معلومة بالأصل وشهادة الشاهدين تشمر الظن 
فلايترك لأجله المعلوم". 


(۱) المبسوط: ج ۰۱ ص ۸. ره) المهذب: ج ۰۱ ص ۰۳۰ 
(۲) الهذب: ج ۰۱ ص ۰-۲۹ ۳۰. (5) السرائر: ۰۱ ص۰۸۰ 


(۳) السرائر: ج ۰۱ ص ۱۸۵. 
(4) انسرائر: ج ۰۱ ص ۰۸۱ 


کتاب الطهارة/ في حكم الانائن المشتبهين بالنجاسة لال 

والجواب: إن الحكم بشهادة الشاهدین معلوم, وفذا لوکان الاء مبیعاً لردّه 
الشتری» وانها يحصل ذلك بعد الحكم بالشهادة. 

ال وقد عن ماد العحينى اح ادن تشم عد يان 
النجس هوالاخر(۱)»فان أمكن العمل بشهادتهها وجبء وان تنافيا اطرح الجميع 
وحکم بأصل الطهارة. ۱ 

وقال الشیخ رحه الهءلاجب القبول سواء آمکن الجمع أوم مكن» والاء 
على أصل الطهارة أو النحاسة فأيّهها كان معلوماً عمل عليه" . 

قال: وان قلنا: إذا أمكن الجمع بيبا قبل شهادتهیاء وحكم بنجاسة 
الاناءين كان قَوبَآَ لأن وجوب قبول شهادة الشاهدين معلوم في الشرع وليسا 
متنافيين فأهمل واهمل الطرف الآخر. 

وقال ابن ادريس:إن أمكن الجمع 5 حكم بنجاسة الإناءين تم اضطرب 
في التقدير الآخر فتارة أدخله تحت عموم وجوب القرعة في كل مشکل, وتارة 
أخرجه منه واستبعد استعمال القرعة في الأواني والشیاب ولا أولويّة للعمل 
بإحدى الشهادتين دون الاخری؛ فيطرح الجميع لأنه ماء طاهر في الأصل 
وحصل الشك في النحاسة فيبنى على اليقين. 

ثم أفتى ده ذلك E‏ الإناءين وقبول شهادة الشهود الأربعةء لِأنَ 
ظاهر الشرع يقتضي صح شهادتهم» لأن كل شاهدين قد شهدا باثبات مانفاه 
الشاهدان الآخرا انء وعليه انقطع نظره7" . 

والحق ماقلناه نحن اوَلاً. لنا: إن مع امكنان الجمع حصل المقتضي 
لنجاسة ال ناعین فيشبت اک یی و 2 3۳ 


(۵)۱ ۰۲۵۰۱ غیره. (۳) السراثر: ج ۰۱ ص ۸۷. 
(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۸ مع اختلاف يسير. )٤(‏ ي الطبوع, ن: السالفة. 


۱۲ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
وجوب الحكم بشهادة الشاهدین بالنجاسة» ولامعارض هاء إذ التقدیر إمكان 
الجمع فلا معارضة حینشني وبیان الشانية: ظاهر. ومع امتناع الجمع أن كل 
واحدة من الشهادتن تنافي الأخرى ویعلم قطعاً کذب إحداهما ولیس تکذیب 
إحداهما آول من تکذیب الاخری فیجب طرح شهادتهم للتنافي» والرجوع إلى 
اللأصل» وهو الطهارة. 

والجواب عمّا احتج به ابن إدريس: إِنّ الشرع انا أوجب قبول الشهادة 
مع عدم الکذب لها اما مع وجوده فلا. 

لایقال: نحکم بنجاسة آحد الانائن للعلم بصحة إحدى الشهادتین؛ 
فیکون منزلة الانائن 10 الشتین. 

دنا نقول: منم حصول العلم بنجاسة أحد الانائن» وصحة إحدى 
الشهادتن, لا صحة الشهادة إنها يغبت مع انتفاء الکذب, أمّا مع وجوده 

فلا . 

على أنه لوقيل بذلك كان وجهاً ولهذا يردهما الشتري سواء تعدّد أو اتحد. 
مسألة: إذا عجن با ماء النجس وخبز ذلك العجين ۸ يطهر مالم تحلّه الناب 

وهو أحد قولي الشيخ رحه الله . 

وقال: بل يباع ذلك الخبزعلى مستحل الميتة» أويدفن» أو يطرح في الاء 
للسملک(۲۳. 

وني النباية انه يطهر لأ الار قد طهرته ° . 

وني موضع آخرمنها أنه لا یطهر. 

لنا:انه محكوم بنجاسته قبل ملاقاة النار إجماعاً فكذا بعدها قبل الإحالة) 
(۱) ق: احد الانائن. (۲) و(۳) البسوط ج ۰۱ ص ۰۱۳ 


(4) النهایه: ص ۸. 
(ه) النهاية: ص ٥۹۰‏ . ()م ۲: استحاله. 


کتاب الطهارة / في حکم العجن النجس سس ۲۵۳ 

ولان إزالة الرطوبة بحرارة النار لوکان مطهراً للعحین لكان مطهراً لغیره من 
الثياب والأواني وغيرهما والتالي باطل (جاعّ( فکذا القدم» 0 ظاهرة. 

ولا رواه يي ا ی عمیه عن بیض اریخا ترا 

رف الصحيح عن ابن الي عم عن بعض اصحابه» عن الي عبدالله عليه 
السلام قال : يدفن ولایباع (. 

احتج الشیخ رمه الله ما رواه احمدين حمدین عبدالله بن الز بر قال: 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن البتر تقع فا الفارة أوغيرها من الدواب 
فتموت فيعجن من مائها أيؤكل ذلك الخز؟ قال: إذا أصابته النارفلا بأس 
ويل (5) 

وف الصحيح عن ابن أبي عمير, عمّن رواه عن أبي عبدالله عليه السلام في 
مافیه(". 

والجواب عن الحديث الاوّل» بعد سلامة رواته, فإنه لايحضرني حاهم 
الآن إنا نقول: موجبه لأ ماء البترعندنا لاينجس فكان الامر بأكله لرفع 


(۱) في حاشية النسخة الطبوعة «بالاجاع» 

(۲) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰6۱4 ۰۱۳۰۵ 

(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص 4۱ ۰۱۳۰۱ 

۰۱۳۰۳ 4۱4-4۱۳ تهذيب الاحکام: ج ۱» ص‎ )٤( 
۰۱۳۰4 44۱8 تهذيب الاحکام: ج۱» ص‎ )۵( 


o4‏ ب بو د 
التحاسة أصلاً. 

لایقال : تعلیق الحكم بنني البأس على إصابة الناریکون ضائعا حینئن. 

آنا كول حار أن يرفع كراهيّة ماوقعت فيه الفارةء أو ماتت فيه. 

وعن الشانی: انا نمنع من کون الماء الذي وقعت فيه الميتة نجساً على 
الإطلاق» لاحتمال بلوغه كرا وحينئَذٍ بسقط الاستدلال به. 

والشیخ رحه الله في الاستبصار آفتی بالطهارة هذين الحديثين» وقد تکلمنا 
علهماء وحمل الحديثين اللذين رويناهما من طرقنا على الاستحباب(. 

نم حل أيضاً الحديثين على تغيّر الاء والاوّلين على ماء البتر الذي ليس 
ذلك ححجمه. 

ومكن تطهيره بالنزم, لان ذلك اخف نجاسة من الماء المتغيّر 
انعا 


ا نا 9 


۰ -۲۹ ص‎ »١ راجع الاستبصار: ج‎ (J) 
.۳۰ الاستبصار: ج ۱» ص‎ )۲( 


باب الوضوء 
وفیه فصول : 
الفصل الاول 
ي موجبه 
مسألة: النوم الغالب على لسع والبصر ناقض مطلفاً سواء كان قاناً أو 
قاعداً أو راكعاً أو ساجداً أومنفرجاً كان أو منضماً ۽ اختاره الشيخ رحمه الله 
وابن ا لجنيد"» وأكثر علمائنا. 
وروی آبوجعفرابن بابويه قال: سأله سماعة بن مهران» عن الرجل يخفق 
رأسه وهو في الصلاة قائاً أو راكعاً» فقال: ليس عليه وضوء”"ا 
قال: وسئل موسى بن جعفر عليه م عن الرحل يرقد وهو قاعد: ها 
عليه وضوء ؟ فقال : لاوضوء عليه مادام قاعداً مالم ینفرح(*. 
فان کانت هاتان الروایتان مذهباً له ققد صارت السالة خلافیت والا 
فلا . 
على ان الشيخ أباه على بن بابویه قال: ولاتجب إعادة الوضوء إلا من بول 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۲5 والنهاية: ص ۱۸. 

(۲) لم نعر علیه, راجم العتبر في شرح الختصر: ات 
(۳) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۳۸ ح ۰۱۳ 

(4) من لايحضره ه الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۳۸ ۰۱442 


۹ سس تلف الشيعة (ج ۱) 
أوميّ أو غائط أو ريح یستیقنها (۱). وم یذ کر النوم. 

لنا: إن النوم ناقض مطلقاً. قوله تعالى: «يا أيها الذين آمنوا إذا قتعم إلى 
الصلاةفاغسلوا وجوهكم »۳7 قال الفسرون: أرادإذاقع من النوم (۳. 

ومارواه زرارة في الصحيح عن أحدههما علا السلام قال: لاينقض الوضوء 
إلا مايخرج من طرفيك » أو النوم(٩۲.‏ 

وفي هذا الحديث مباحث شريفة ذكرناها في كتاب استقصاء الاعتبار ° 

وني الحسن عن عبدالحميد بن عوّاض» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: 
سمعته يقول: من نام وهو راكع اهتنا تزع أو ماش على أي الحالات فعليه 


الوضوء . 
وني الصحیح عن اسحاق بن عبدالله الأشعري» عن أي عبدالله عليه 


السلام قال: لاینقض الوضوء إلا حدث» والنوم حدث. 


لايقال: لايصح السك بهذا الحديث فان الصغری قد اشتملت على عقدي 
ايجاب وسلب, وانتظام السالبة مع الكبرى لاينتج لعدم اتحاد الوسطء والوجبة 
أيضاً كذلك » فان الموجبتين في الشكل الثاني عقمم» وان جعل عكسها كبرى 
متنا کا 


(۱) لم نعتر عليه ولكن وجدنا القول معتى لابنه.راجع المقنع: ص4 حيث يقول : ولاينتقض وضوؤك إلا 
من أربعة آشیای من بول أو غائط أو ريح اومني. 

(۲) المائدة: 5. 

)۳( البرهان في تفسير القران: ج١»‏ ص 15١‏ ۰۱ وهذيب الاحكام: ج١2‏ ص لاء ح ۰.٩‏ حيث 
فسرالامام عليه السلام الاية بالقيام من النوم. 

(ع) وسائل الشیعه: ج ۰۱ ص ۰۱۷۹ ۰۱ باب ۳ من ابواب نواقض الوضوء. 

02 قال العلامة «قدس سره» ی خلاصته ص45:وهوكتاب 0 يعمل مثله. 

(5) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص۰۱ ح۳. 

(۷) تهذيب الاحكام: ج اء ص۰1 ح 6. 


کتاب الطهارة / في موجباات الوضوء ۲۰ 

لأنا نقول : انه عليه السلام في القدمة الاول نفى النقض عن غير احدث. 

وني الثانية: حکم بأن النوم حدث. 

فنقول: كل واحد من الأحداث فيه حهتا اشتراك و امتیان ومابه 
الاشتراك وهو مطلق احدث مغایر لا به الامتیاز وهو خصوصية کل واحد من 
اللأحداث» ولاشك في أن تلك الخصوصيّات ليست أحداثاًى لا لكان مابه 
الاشترا تراك داحلا فما به الامتیان وذلك يوجب التسلسل, وإذا انتفت الحدثية 
عن المميّزات لم يكن لما مدخل في النقضء وانما يستند النقض إلى المشترك 
الموجود في النوم على ما حكم به في المقدمة الثانية »و وجود العلة يستلزم وجود 
المعلول فيثبت النقض بالنوم (۱) وهوالراد. هذاخلاصة ما أفدناه في هذا الحديث 
في كتاب استقصاء الاعتبار في تحقيق معاني الأخبار. 

والحديث الأول الذي رواه ابن بابويه: ضعيف. فان سماعة واقني» ومع 
ذلك فلم يسنده إلى امام» ويحتمل التأويل أيضاً بأن يكون النوم غير غالب على 
العقل.وکذا الحديث الثاني: مع ا منع من صحة سنده. 

مسألة: مس القبل والدبر باطناً أو ظاهراً من الحرم و ال لاینقض 
الوضوء ولایوجبه, ذهب إليه أكثر علمائنا كالشيخين رجهیا الله" وابن أي 
00 9 

وقال ابن الجنيد: إن مس ما انضم عليه الثقبان نقض وضوءه, ومس 


(۱) قءم١:‏ في النوم. 1 

(۲) الظاهر آن هذا غلط والصحیح :ی الأخبارفاسم الکتاب: استقصاء الاعتبار في نحرير 
معاني الاخبار وذ کر العلامة «قدس سره») في خلاصته: ص٤٤‏ بانه کتاب لم يعمل مثله. 

(۳( أي الشيخ الطوسي في المبسوط: ج »١‏ ص۲۱ والشيخ الفید في المقنعة؛ ص8" حيث يعد 
الاحداث الوجبة للطهارة التي هي عشرة. یقول: «ولیس یوجب شيء من الاحداث سوی 
ما ذکرناه على حال من الاحوال». (4) لم نعتر علیه. 


۸ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


ظهر الفرج من الغر إذا كان بشهوة فيه الطهارة واجبة في احلل وامحرم 
احتياطاً» ومس باطن الفرجين من الغير ناقض للطهارة من الحلل وامحرم (). 
وقال آبوجعفر ابن بابویه: إذا مس الرجل باطن دبره أو باطن احلیله فعلیه 
آن بعید الوضوی وان کان ٤‏ الصلاة قطع الصلاة وتوضاً وأعاد الصلاق وان 
فتح احلیله أعاد الوضوء والصلاة (. 
لنا: الأصل عدم ایجاب الطهارة» وجواز الدخول في الصلاة مع هذا 
الفعل . 
ومارواه الشیخ ٤‏ الصحيح عن زرارة» عن أي عبدا لله عليه السلام قال: 
E‏ وف عل ری ۱ 
وفي الصحيح عن سام أبي الفضل» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: لیس 
ينقض الوضوء إلا ماخرج من طرفيك الأسفلين الذين أنعم الله با عليك © . 
وما رواه ٤‏ الصحيح: عن ابن أي عم عن غيرواحد من أصحابناء عن 
أبي عبدالله عليه السلام قال: ليس ني ا مذي من الشهوة» ولا من الانعاظءولا 
من القبلة» ولا من مس الفرج» ولا من الضاجعة وضوه ولا يغسل منه 
الثوب, ولا امحسد (*. 
4 ۰ 2 ۳ ب : مه ره 
وف الصحيح: عن زرارة» عن البافر عليه السلام قال: لیس ي القبلف ولا 
احتج ابن الجنيد, وابن بابویه رحمهما الله تعالى مارواه أبوبصير, عن أبي 
(۱) ۸ نعتر علیه,راجع العتبر في شرح الختصر: ج ۱ ص ۱۱6-۱۱۳ نقلاً عنه في تصره. 
(۲) من لاحضره الفقيه: ج ۰۱ ص ۰۳۹ 
(۳) تجدیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۰ ۰۱۱ 
(4:) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۰ ۰۱۷ 
(ه) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 2١15‏ ح 4۷ . 
)١(‏ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۲۱- ۲ 12 . 


کتاب الطهارة / في موجبات الوضوء +۲۵ 


عبدالله عليه السلام قال: إذا قبل الرجل الرأة من شهوة» أو مس فرجهاء آعاد 
الو 

ومارواه عماربن موسى » عن أي عبدالله عليه السلام قال: سئل عن رجل 
یتوضاً ثم مش باطن دبره» قال: نقض وضوؤه» وان مس باطن إحليله فعليه أن 
يعيد الوضوء» وان كان في الصلاة قطع الةو و توا وة سای وان 
فتح احليله أعاد الوضوء والصلاة(" . 

والجواب: الطعن في السند سلّمناه» لكته محمول على الاستحبابب» لأن 
ماذكرناهمن الأحاديث تدل على نی الوجوب. فلوم يحمل الأمرهنا على 
الاستحباب لزم الجمع بين الضدين. 

مسألة: القبلة لاتتقض الوضوءء ذهب إليه أكثر علمائنا. 

وقال ابن الجنيد: من قبل بشهوة للجماع (۳) » ولذة في الحرم نقض الطهارة» 
والاحتياط إذا كانت في محلل اعادة الوضوء(٩).‏ 

لنا: الاصل عدم الوحوب. 

وما رواه زرارة و في الصحيح: عن الباقر عليه السلام قال: ليس في القبلة 
ولا المباشرة» ولا مس الفرج وضوء (*. 

وفي الصحیح: عن الحلبي قال:سألت آبا عبداله عليه السلام عن القبلة 
تنقض الوضوء؟ قال: لاباس ۳ 

احتج ابن الجنيد: مارواه أبو بصيرعن ألي عبدالله عليه السلام قال:إذا قبل 


(۱) تهذيب الاحكام: ج١ء‏ ص ۰۲۲ ح٦٠‏ . 

(۲) وسائل الشيعة: ج ۰۱ ص 2۰۱۹۳ ٠١‏ باب ٩‏ من ابواب نواقض الوضوء. (”7) قىم ۲: الجماع. 
(6) م نعتر علیه. 

(ه) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 2317-7١‏ ح54. 

(5) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۲- ۰۲۳ ح۰۸ . 


الرحل الرأة من شهوة» أو مس فرحهاء آعاد الوضوء(۱). 

والجواب أنه محمول على الاستحباب. أوعلى غسل اليد» ویسمی وضوء 
ریز( 

مسألة: اتفق أكثر علمائنا على أن القهقهة لاتنقض الوضوء. 

وقال ابن الجنيد: من قهقه في صلا ته متعمداً لنظر أو سماع ما أضحكه» 
قطع صلا ته وأعاد و 

لنا: قوله عليه السلام: ليس ينقض الوضوء الا ما خرج من طرفيك 
الأسفلين اللذين أنعم الله بها عليك ° . 

ومارواه زکریابن آدم» قال: سألت الرضا عليه السلام عن الناصور©) 
فقال:إنا ينقض الوضوء ثلاث: البول» والغائط» والريح”". 

وهاتان العبارتان دالتان على الحصر. 

احتج ابن الجنيد: مارواه سماعة قال : 'سألت عمّا ينقض الوضوء» قال: 
الحدث تسمع صوته» أو تجد رحه. والقرقرة في البطن إلا شيئاً لا تصبر علیه, 
والضحك في الصلاة, والقي(. 

والجواب: الطعن في السند فان زرعة» وسماعة» في طريق هذا الحديث» 


(۱) تهذيب الاحكام: ج١2‏ ص ۰۲۲ ح05. 

(۲) راجع المصباح المنير: ص ۱۱۳ حيث يقول: «الوضوء قبل الطعام ينني الفقر: الراد غسل اليدين 
فقط». 

(۳) لم نعتر علیه, ووجدناه في العتبر: ج۱» ص ۱۱۹ نقلاً عن ابن الجنيد. 

(4) تپذیب الاحكام: ج ۱ ص ` ۱ ح ۰۱۷ 

(5) الناصور: بالصاد والسین, علة تحدث في البدن في القعدة وغیرها . 

(5) مذیب الاحكام: ج ۱ ص ١-٠١٠١‏ 0 ۰۱۸ 

(۷) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۲ ۲۳. وفیه «لاشيء تصبر علیه» . 


کتاب الطهارة / في موجبات الوضوء ل 
وهما وان کانا ثقتن الا أنهما واقفیان. 

ومع ذلك فان سماعة لم يسند الرواية إلى إمام» ويحتمل بعد ذلك كله 
إرادة الاستحباب. 

مسألة: اتفق اكثر علمائنا على أن المذي لاينقض الوضوء ولا أعلم فيه مالفا 
متا إلا ابن الجنيد فانه قال: إن خرج عقيب شهوة ففيه الوضوء'. 

لنا: وجوه الأوّل: أنه مما تعمّ به البلوى ویحصل لأكثر الناس في أكثر 
الأوقات» فلوكان ناقضاً لوجب أن يعلم من الدين كما علم نقض البول 
والغائط والتالي باطل لعدم النقل الظاهر فيه فالمقدم مثله. 

لايقال: عموميّة البلوی به يستلزم معرفة حكمه, ما بالنقض أوعدمه. 

فنقول : لوم يكن ناقضاً لعلم ذلك من دين النبي صل الله عليه وآله لما قلتم» 
والتالي باطل فان الجمهور كافة يخالفون في ذلك . 

لأنا نقول: لايشترط نقل أحكام العدم. 

بل ولا النص علا لانها باقية على الاصل» وإنما المفتقر إلى النقل الثبوت 
الرافع لحكم الأصل . 

الثاني: استصحاب الحال. وتقريره أنه قبل خروج المذي متطهر فكذلك 
بعده عملاً بالاستصحابء أو أنه قبل خروجه يباح له الصلاة والدخول في كل 
فعل يشترط فيه الطهارة فكذلك بعده. 

الثالث: الرجوع الى حكم الأصل . وتقريره أنه قبل الشرع لايوجب حكاً 
فكذلك بعده لأن الأصل بقاء ماکان على ماكان. أو أن الأصل براءة الذْمّة 
وعدم شغلها بوجوب الطهارة بعد الذي. 

الرابع: النقل المشهور العلوم قبل ظهور هذا اخالف على أنه غير ناقض فإنه 


(۱) ۸ نعترعليه. 


۲ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
معلوم من فتاوی الائمة علیهم السلام.وروی الشیخ عن عمر بن حنظلة» قال: 
سألت آنا عبدال علیه السلام. عن الذي» فقال: ما هوعندي الا 
كالاب 

وني الصحيح عن زيد الشحامء قال؛ قلت لأبي عبدالله عليه السلام:المذي 
ينقض الوضوء؟ قال: لاء ولا يغسل منه الثوب, ولا احسد انیا هو منزلة 
الا 

وف الموثق عن اسحاق بن عمار, عن أي عبدالله عليه السلام قال:سألته 
عن المذي» فقال: إِنَعليَاً عليه السلام كان مذاء فاستحيا أن يسأل رسول الله 
صلَى الله عليه وآله لکان فاطمة عليها السلام فأمر المقداد أن يسأله وهو جالس 
فسأله فقال له: لیس بشي «(۳. 

والاحادیث في ذلك كثيرة ذکرها علماؤنا واستقصینا نحن ذکرها في 
كتاب مصابیح الأنوار *) وكتاب استقصاء الاعتبار”” وكتاب مدارك 
الأحكام”"', فليطلب من هناك . 

احتج ابن الجنيد: مازواه محمدبن اسماعيل في الصحيح» قال: سألت 
الرضا عليه السلام عن المذي فأمرني بالوضوء منه, ثم أعدت عليه في سنة أخرى 
فأمرني بالوضوء وقال: إن على بن أبي طالب عليه السلام أمر القدادین الأسود 
أن يسأل الي صل الله عليه وآله واستحيا أن يسأله فقال: فيه الوضوء 9" . 


والجواب قال الشيخ رحمه الله: هذا خيرواحد وخصوصاً وقد تضمّن قضية ٠‏ 


(۱) تبذیب الأحكام : ج ۱ »ص 20۱۷ ۰۳۸ 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۷ ح ٤٠‏ وفیه «البزاق والمخاط» . 

(۳) تهذيب الا حکام: ج1١‏ ص ۰۱۷ ۳۹ مع اختلاف يسير. 

(4)و(۵)و() لا توحد لدینا هذه الکتب الغلا ثة. 

(۷) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۸ ح۲٤‏ . (۸) في الطبوع ء م ۲: قضّة . 


کتاب الطهارة / في موجبات الوضوء ۲ 
أميرالمؤمنين عليه السلام والنقل فيا بخلاف ذلك» على أن تتمة الرواية في خبر 
آحرنقلت:فان لم أتوضا؟ قال: لابأس() 

وهذا يقتضي أنه ليس بناقضء وأن أمره بالوضوء على جهة 
الاستحباب(. وکذا مایرد في هذا الباب جعاً بن الأدلة. 

مسألة: اقنة لاتتقض الوضوء: وقال ايخ انید: انا ناقضة(۳. 

لنا: ماتقم من الروایات الدالة على انحصار الناقض في البول» والغائط» 
والریح» والنوم» والأصل الدال على العدم. 

مسألة: الدم الخارج من السبیلین إذا شك في خلوه من النجاسة لایوحب 
الطهارة. وقال ابن الجنيد: ۳ انه سلم أن الدم الخارج من السبیلین 
لايع ناقضاً إذا علم خلوه من النجاسة(*). 

لنا: الاصل بقاء الطهارة» وعدم خروج النجاسة ومارواه ابوبصیر عن الي 
عبدالله عليه السلام قال : سألته عن الرعاف» والحجامة» وکل دم سائل» فقال: 
لیس في هذاوضوء» إنها الوضوء من طرفيك اللذین أنعم الهبهما 
عليك (۳, 

احتج ابن الجنيد: بانه بعد خروج الدم الشکوك في ممازجته للنجاسة 
شاك في الطهارة فلایجوز له الدخول في الصلاة, لأنّ المأموربه الدحول بطهارة 

والجواب:المنع من الشك لأن التقدیر أنه متطهّر قبل ذلك یقینا و باروج 
حصل الشك في الحدث فیدخل نحت من تيقن الطهارة وشك في الحدث فیبق 


على حکم الطهارة. 
)١(‏ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۸ذیل ح ٤۲‏ . (4) ل نعر علیه, 
(۲) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۱۸. (۵) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰۱5 ۰۳۳ 


(۳) لم نعتر علیه . 


)١ سس تلف الشيعة (ج‎ ٤ 

مسألة: إذا خرج البول والغائط من غير السبيلين» فان كان معتاداً نقض 
الوضوء مطلقا» وان ۸ يكن معتاداً فالأقرب أنه لا ينقض سواء كان فوق العدة 
أو تحتها. والشيخ رحه الله قال: إذا خرج البول والغائط من غير السبياين من 
جرح وغيره»فإت خرحا من موصع ف البدن دون المعدة نم نقض الوضوء وان كان 
فوق المعدة لم ينقض . 

وقال ابن ادريس: ينقض مطلقاً(". لنا: مارواه زرارة في الصحيح عن 
أحدهما علا السلام قال: لاينقض الوضوء الا مايخرج من طرفيك . أو 
النوه7". 

TT ul a وي‎ 
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ولوكان خروج البول والغائط من غير العتاد ناقضاً لا خصص في الجواب 
عقيب السؤال لأنه يكون تأخيراً للبيان عن وقت الحاجة. 

وما رواه في الصحيح سالم أبوالفضل» عن أي عبدالله عليه السلام» قال: 
ليس ينقض الوضوء إلا ما حرج من طرفيك الاسفلين اللذين انعم الله تعالى با 
عليك (۲. 

احتج الشيخ رحمه الله على النقض بالخارج من دون المعدة بعموم قوله 


.۲۷ المبسوط: ج ۰۱ ص‎ )١( 

(۲) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۰۱ 

(۳) تهذيب الاحكام :ج اء ص۲2۰ وفیه «الا ماخرج». 

(:) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۸ ح ۱۲ . وفيه «الا أن تکون د تسمع الصوت» ٠‏ 
(ه) تهذيب الاحکام: ج۱» ص ۰۱۰ ۰۱۷ 


کتاب الطهارة / في التخلىي والاستنجاء ۳۹۵ 


ا ا ان منکم من ¿ الغائط »۲۱۱ وعلی عدم النقض لوخرج من فوق 
ا 


واحتج این ادریس : بالعموم (۳.. 
وامواب عن الاوّل:آنه یتصرف ال العهود لاّنه از فلابة أن یحمل عل 
العنی التعارف منه للجمع ' بن الأدلة» وهو الجواب عن کلام اب بن ادرسن 


الفصل الثاني 
في اي ولاستجاء 

مسألة: ذهب ال وابن السبراج ا دق اموس ال نوم 
استقبال القبلة, واستدبارها حالة البول والغائط ی الصحاري والبنیان (. 

وقال المفيد رحه الله: ولایستقبل القبلة بوجهه ولایستد برها (. 

ثم قال بعد ذلك : فإن دخل دارا قد بني فيها مقعد للغائط على استقبال 
القبلة أواستدبارها لم یکره الجلوس عليه» وافا یکره ذلك في الصحاري 
والواضع التي يتمكّن فيا من الانحراف عن القبلة 7 

وهذا الکلام: يعطي الکراهة في الصحاري والاباحة في البنیان. 

وقال سلار: ولیحلس غير مستقبل القبله ولا مستد برها . 

وان كان في موضع قدبی على استقباها أو استدبارها فلینحرف في قعوده. 
هذا اذا كان نی الصحاري والفلوات, وقدرخص ذلك في الدوروتجتبه أفضل (۱۰). 


(۱) النساء: ۳ . ۱ (5) الهذب: ج ۰۱ ص ۰1۱ 
(۲) راجع البسوط : ج ۰۱ ص77 . (۷) السرائر: ج ۱» ص ۹۵. 
e‏ جا ص ۰۲۰۷-۲۰۱ (۸) القنعة: ص ۰۳۹ 
(4) في المطبوع » ۶ ۲: وللجمع . )٩(‏ المقنعة: ص ۰4۱ 


(ه) البسوط : ج ۱» ص ۰۱ )٠٠(‏ الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۲. 


۹ سس تلف الشیعه (ج ۱) 

وقال انق انید: یسستحب اذا آراد التغوّط ى الصحراء آن یعحتب 
استقبال القبلة و الشمس أو القمر ۱۱ وهوموافق لکلام الفید ۱ 

والشهور الأول. لنا:انبا حل التعظيم» ومذا وجب استقباضا في الصلاة 
فیناسب تحريم استقباها بالحدث» ولان فيه تعظيماً لشعائرالله تعال . 

ومارواه الشیخ عن عیسی بن عبدالله اماشمي عن أبيه» عن جده. عن 
علي عليه السلام قال: قال النبي صلى الله عليه وآله: إذا دخلت احرج فلا 
تستقبل القبلة ولا تستدبرهاء ولكن شرقوا أو غربوا!۳. والنبي يدل على 
التحرم . ۱ 
وما رواه ابن أن عجن عن عبداخمیدین أن العلاء آوغیره رفعه قال : 
سئل الحسن بن على علا السلام: ماحد الغائط؟ قال: اي القبلة 
ولا تستد برها ولا تستقبل الريح ولا تستد برها؟). 

واحتج سلار: ما رواه حمدبن اسماعيل» قال: دخلت على أبي الحسن 
الرضا عليه السلام وني منزله كنيف مستقبل القبلة!*2. ولأن الأصل الجواز. 

والجواب عن الأوّل :ان ذلك لایدل على أنه عليه السلام كان يجلس عليه 
ولو سلم ذلك فجاز أن يكون قد انتقل إليه الملك على هذه ال حالة, وكان 
ينحرف عند جلوسه . 

وعن الثاني: ان الأصل يبطل مع قيام الدليل. 

مسألة: قال سلار ره الله: لايجزي في الاستحمارالا ماکان أصله 


(۱) ۸ نعتر علیه, ووجدناه في المعتبر: ج١ء‏ ص ۱۲۲ نقلاً عنه في مختصره. 
(۲) المقنعة: ص 1١‏ . 

(۳) تہذیب الاحكام: ج ۱» ص 259 ح54. 

(4) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲7 ح59. 

(5) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص۰۲1 112 . ۲ 


کتاب الظهارة / في التخلي والاستنجاء سس ۲۹۷ 
ار وال الشیخ رجه الله: لواستنجی بالجلود الطاهرة, وکل جسم 
طاهر مزیل للتحاسة ا 

وهو ات لنا: ان الطلوب إزالة النجاسة وقد حصل فیخرج عن العهدة 
کال ا اجر 

٤ ۷ 00‏ لسن عن اف المغيرة» عن اي الحسن عليه السلام 
قال: قلت له: للاستنجاء حد؟ قال: لاحتّى ينق ماثمة»قلت: فانه ينق مانمه 

0 6 
ويبق الریح» قال: الريح لاينظر الها" '. 

مسألة: نمي عن الاستنجاء بالعظم والروث ل کالطعوم (*) 
وتر ده 4 الحسين عليه السلام وغیرها » قال الشیخ: یز ينبغي أن نقول انه لاعزی(*) 
وهو اختیار ابن ارس 0 

والحق عندي الإجزاء.لنا: ان المقصود وهو إزالة النجاسة قد حصل فيطهر 
ا محل . 

احتج الشيخ رحه الله: بأنه منبيّ عنه» والنبى يدل على الفساد". 

والجواب: أنه یدل في العبادات» والاستنحاء إزالة النحاسة» وليس 
عبادة» والا لشرط فما ماشرط في العبادة من النيّة, والتالي باطل إجماعاً, فكذا 
القدم . 

مسألة: لواستعمل ذواحهات الثلاث قال الشیخ رجه الله: أجزأ عند بعض 
( الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۲- ۳۳ 
(۲) البسوط : ج١.‏ ص ۱۷. 
(۳) تهذیبت الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۹-۲۸ ۷۹. واخلاف : ج ۰۱ ص ۰۱۰۹ 
(:) راجم الخلاف: ج ۰۱ ص ۰۱۰۷ 
(5) البسوط : ج ۰۱ ص ۱۷. 


)1( السرائر: ج ۰۱ ص ۱ ۰.٩‏ 
(۷) البسوط : ج ۰۱ ص ۱۷ ۰ 


۸ سس تلف الشيعة (ج )١‏ 
اراتا وال خوظ اعارا 
والحق عندي الاوّل» وهو اختیار ابن البراج*۳. 
لنا: إن الراد ثلاث مسحات بحجرء كا لوقیل : اضربه عشرة سواط فان 
الراد عشر ضربات بسوط, ولان الفصود إزالة النجاسة وقد حصل, ولأتها لو 
انفصلت لأجزأت فکذا مع الا تصال» وأيّ عاقل یفرق بين الحجر متصلاً بغیره 
ومنفصلاً, ولان الثلاثة لواستجمروا بهذا الحجر لأجزأ کل واحد عن حجر 
واحد, والامر بالعدد قدبینا المراد منه. 
مسألة: قال الشيخ رحمه الله:إذا طهر امحل بدون الثلائة استعمل الثلا ثة 
ستة(۳" وکذا فال ابن حزة*) وقال ى البسوط: استعمال الثلاثة عبادة(؟. 
ونقل ابن ادریس: عن الفید جواز الاقتصار على الواحد لونق امحل به . 
و آوجب ابن ادریس استعمال الثلاثة وان نى بدونها!". 
والوجه اختیار الشیخ إن قصد الاستحباب كما ذهب إليه الفید. لنا: ان 
القصد إزالة النحاسة وقد حصل فلا يجب الزائد. ولان الزائد لایفید تطهيراً 
لأنَ الطهارة حصلت بالازالة لعن النحاسة الحاصلة بالحجر الأوّل فلا معنی 
لايجاب الزائد, ولا تقدم في حدیث ابن المغيرة الحسن» عن أي الحسن عليه 
السلام وقد سأله هل للاستنجاء حت؟ قال: لاء حتى ينق مائمة(. 
(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۷ 
(۲) الهذب: ج ۰۱ ص .1١‏ 
(۳) النهاية: ص ۰۱۰ 
)٤(‏ الوسيلة الى نيل الفضیلة: ص۷٤‏ . 
(5) البسوط : ج ۰۱ ص15 . 
(5) و(۷) السراثر: ج ۰۱ ص ۰.۹۰ 
(۸) وسائل الشیعة: ج ۱» ص ۰۲۲۷ ۱ باب ۱۳ من ابواب احکام الخلوة.والخلاف: ج ۰۱ ص ۰۱۰۵ 


والتهذیب: ج ۱ء ص ۰۷۹۰۲۹۲۸ 


کتاب الطهارة / في التخلی والاستنجاء سس سس ۲۹۹ 


احتج ابن ادریس: بان أصحابنا خيّروا بين الاء وثلاثة أحجار فلا يجزي 
الأقل 17 , 

ومارواه زرارة في او ی أي جعفر عليه السلام قال: جرت السنة في 
أثرالغائط بثلا ثة أحجار أن مسح العجان!۳) ولايغسله7” . 

والجواب: ذلك بناءً على الغالب من أن الإزالة إنها تحصل بالثلا ثق اما مع 
فرض حصوها بالأقلّ فنمنع الوجوب. 

والحديث لایدل على وت فيا يحصل معه النقاء, ويؤيّده مارواه بعض 
أصحابنا رفعه إلى أبي عبدالله عليه السلام قال: جرت السئّة في الاستنجاء 
بثلا نه أحجار آبکان و بالماء 0" . 

ee e‏ يتعدّ امخرج. 

مسألة: الشهور ان من ترك الاستنجاء ناسياً حتی صلّی أعاد صلا ته في 
الوقت وخارحه. 

وقال ابن الجنيد: إذا ترك غسل البول ناسیاً حتّی صلی يجب الاعادة في 
الوقت ويستحب بعد الوقت"". 

وقال آبو جعفرابن بابويه: من صلی وذكر بعد ما صلى ل 
فعليه أن يغسل ذکره, ويعيد الوضوء والصلاة» ومن نسي أن يستنجي من 
الغائط حتى «صلّي لم يعد الصلاء(. 

لنا: انه مفرّط برك الاستنجاء فيجب عليه الاعادقولانه لم يأت بالمأموربه 
(۲) العجان: بالكسر القضيب الممتد مابين الخصية وحلقة الدبر. 
(۳) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص45» ۰۱۲۹2 
(4) تبذيب الاحکام: ج ۱ ص 41 ح ۱۳۰ 
(۵) نعثرعليه . 
)٦(‏ من لايحضره الفقيه: ج ۰۱ ص ۲۱. 


ااا و سر 


على وجهه فيبق فيه عهدة التکلیف. 

وما رواه الشيخ في الحسن» عن عمروبن أي نصر» عن أي عبدالله عليه 
السلام قال: قلت له: أبول وأتوضأ وأنسى استنجائي» ثم أذكر بعد ما 
صلیت. قال: اغسل :د كرك وأعد صلاتك ولا دو 7 

وفي الصحیح عن زرارة قال: توضأت يوماً وم اغتسل ذكري ثم صلّيت 
فسالت آبا عبدالله عليه السلام فقال : اغسل ذکرك وأعد صلا تك 7 . 

لایقال: يحتمل أن يكون الترك كانعمدألاسهواً. 

لانا نقول: تراه الاستفصال(۳" في حكاية الحال يجري مجرى العموم في 
المقال. 

احتج ابن الجنيد مارواه هشام بن سالم عن أب عبدالله عليه السلام في 
الرجل یتوضاً وينسى أن يغسل ذكره وقد بال» قال: يغسل ذكره ولايعيد 
الصلدة©). 

وعن عمازوه موسی» قال: سمعت :اا عبداله علیه السلام يقول: لو آن 
زجلا نسی آن وى من الغائط حى يصلى مم يعد الصلاة(. 

الحم ای انون على اعادة الوضوء والصلاة مع نسیان البول: بمارواه 
أبوبصير قال : قال أبوعبدالله عليه السلام: إن آهرقت الاء ونسیت أن تغسل 
ذكرك حتى صليت فعليك إعادة الوضوء وغسل ذكرك . 

وروى سليمان بن خالد في الصحيح عن أبي جعفر عليه السلام في الرجل 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص 410-45 ح 17 . 

(۲) علب الاحکام: ج ۱: ص وي ۰.۱۳۰2 ۰ (۳)ق,م۱: بیان لاستفصال. 
(4) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص 48» ح ۱6۰ وفیه «فقال». 

(6) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص 44٩‏ ح ۰۱4۳ 

. تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰4۷ ۰۱۳۲ وفيه «إذا آهرقت»‎ )١( 


کتاب الطهارة / في التخي والاستنجاء دح تحت ۲۷۱ 
يتوضأ فینسی سل ذ ه» قال: يغسل ذکره ثمّ يعيد الوضوء ۱ . 

وعل إعادة الصلاة خاصة مع ترك الاستنحاء من الغائط عارواه الشيخ ٤‏ 
عن رحل ذكر وهو نی صلاته أنه لم یستنج من النلاء قال: ینصرف» 
ويستنجي من الخلاء ويعيد الصلاق وإن ذکر وقد فرغ من صلا ته أجزأه ذلك 
ولا إعادة ا 

وا لجواب: الطعن في سند الحديشن الأولينءفإنَ في طريق الأول آمدبن 
هلال وهو ضعیف, ذمه مولانا أبو محمد العسكري عليه السلام في مواضع 
متعدّدة» وفي طريق الثاني عمّار» وهو ضعیف. 

وحمل الشيخ الخبر الأول على منلميجد الماءفانهيجزيهالحجرءفإذا 
وحد الماع غسل ذکره ول يعد صلا ته الور 

وکذا الثالث من احتجاج اق بابو به فان من ا با حجر يستحب 
له الانصراف من الصلاة والاستنحاء با ماء واعادة الصلاة. 

وحمل الخبرين الدالين على اعادة الوضوء على الاستحباب(. 

وابن أبي عقيل قال: الاول: اعادة الوضوء بعد الاستنجاء". 

مسألة: ذهب الشيخ في الاستبصار إلى وجوب الاستبراء من البول» 
والشهور الاستحباب"(". 


(£) 


(۱) تهذیب الاحکام: ج۱» ص ۰4٩‏ ح ۱1۲. )٩(‏ تبدیب الاحکام: ج ۱ ص 4٩‏ . 
(۲) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص 9۰ ح ۰۱۵ (۷) لم نعتر علیه. 
(۳) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص 1۸- ٤۹‏ . (۸) الاستبصار: ج ۰۱ ص 4۸- ۰1٩‏ 


(1) تهذيب الاحکام: ج ١‏ ص 1٩‏ . 
:١ 3 )٥(‏ فانه من يستنجي. 


۲ سس سس هه يبب خختلف الشيعة ج )١‏ 


لنا: ان الأصل عدم الوجوب. 

احتج الشيخ مارواه في الصحيح عن حفص بن البختري» عن الي عبدالله 
عليه السلام في الرجل يبول قال: ينتره ثلا ثا ثم إن سال حتی بلع الساق فلا 
EE‏ 

وفي الحسن عن ابن مسلم» قال: قلت لأبي جعفرعليه السللام:رجل بال 
وم يكن معه مای قال: يعصر أصل ذكره إلى طرف ذكره ثلاث عصرات» 
وینتر طرفه‌فان خرج بعدذلك شيء فليس من البول» لکته من 
الحبائل "۳۳ والامریدل على الوجوب. 

والجواب: النع فانَ الظاهر بين الأصحاب الاستحباب. 

مسألة: حت سلار الاستنجاء بأن يصر الموضع» وخالفه ابن ادريس7*, 
وهوالحق. 

لنا: قوله عليه السلام: وقدسئل: هل للاستنجاء حد؟ قال: لاء حت ينق 
ماثمة ۳" ولان ما ذكره سلار يختلف باختلاف المياه في لزوجتها وخشونتها 
فلا یصر مع اللزج»وقد يصر قبل التطهير مع المنشن»فالمعتبر النقاء. 

فسألة: قال الشیخان(» وسلار(» واا بابویه:أَق مايجزي من الاء ى 


(۱) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰4٩-4۸‏ ۰۱۳۱2 

(۲) الحبائل: عروق ظهر الانسان» وحبال الذ کر: عروقه. هامش الاستبصار: ج۱ ص١٤‏ . 
(۳) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰4٩‏ ۰۱۳۷ 

(4) لم نعث على قوله في المراسمء ولعله سهومن قلمه الشریف. 

(۵) السرائر: ج »١‏ ص ۹۷. 

(0) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۸- 4۲٩‏ ۰۷۵ 

(۷) أي الشیخ الطوسي في البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۷ والشیخ الفید في القنعة: ص ۲ . 

(۸) الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۳. 

. في حاشية النسخة الطبوعة ن: «اين»‎ )٩( 


كناب الظهارة / في التخلي والاستنجاء ٣‏ 


الول مثل ما علی ا 

راشي آله تانب باه اكات ا ای اه وتات 
باقل أوأكثر, وهوقول: أبي الصلاح ۳ وابن ادريس7", وهو الظاهرمن 
کلام ابن البراج). 

لنا: الأصل عدم وجوب الزائد على الزیل و وجوب الزیل وان افتقر إلى 
الازید من الضعف. 

وما روي علهم علهم السلام وقد سئل: هل للاستنحاء حد؟ قال: لاء حتق 
ينق ماه ة(*) 

احتج الشیخ: مارواه نشیط بن صالح عن آي عبدالله عليه السلام قال : 
سألته کم يجزي من الاء في الاستنجاء من البول؟ فقال: مثلي ما على الحشفة 
من البلل”" . 

والجواب بعد سلامة السند أنه مبني على الغالب, وهو معارض مارواه 
نشيط» عن بعض أصحابناء عن أبي عبدالله عليه السلام -قال- يجزي من البول 
أن يغسله مله ٩‏ , 


4 % د 


(۱) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ۰۲۱ 

(۲) الكافي في الفقه: ص ۰۱۲۷ 

(۳) السرائر: ج ۰۱ ص ۹۷. 

(؛) الظاهر أن ما آفاده «قدس سره» لیس بصحیح. لان کلام ابن البراج صریح في الاحزاء مثل ما 
على الحشفة راجع الهذب: ج ١‏ ص ٤١‏ . واليك نصه.«ویغسله بالاء وأقل ما بجزي في غسله من 
الماء مثلا ما عليه» . 

(5) تهذيب الاحکام : ج ۱ ص ۲۹-۲۸ -۷۹. 

(0) تهذیب الاحکام: ج ۱ »ص 24۳9 ۰۹۳ 

(۷) تهذيب الاحکام: ج ۱ص 6۳۵ ح٤‏ ۹. 


۷ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


الفصل الثالث 
في كيفية الوضوء 
مسألة: أجع علماؤنا على وجوب النية في الوضوء, واختلفوا في كيفيّتها بعد 
اتفاقهم على وجوب قصد الفعل والفربه. 
فقال الشیخ رحه الله في البسوط : كيفيتها أن ينوي رفع الخدت آو استباحة 
فعل من الأفعال التي لايصح فعله () الا بطهارة مثل الصلاة والطواف »وهو 
اختیار ابن وريدن 
والذي يلوح من کلام السید الرتضی : وجوب نية استباحة الصلاة!؟ . 
وقال الشیخ في النهاية: إذا نوی بالطهارة القربة جاز له أن یدخل بها في 
الفرائض والنوافل .° 
وقال آبوالصلاح: حقيقة النية العزم عليه بصفاته الشروعة لرفع الحدث 
واستباحة الصلاة لوجوبه قربة إلى مکلفه سبحانه وموضعها في ابتدائه فان آخلٌ 
بها المتوضئ أو بشيء من صفاتها فوضوژه باطل(. 
والحق عندي: اختیاره في البسوط نا على الاکتفاء برفع الحدث: قوله 
عليه السلام:إنها الأعمال بالنیّات"*. وانما لکل امری‌مانوی". 


(۸)۱ ۲: فعلها, كمافي الصدر. 

(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۹ 

(۳) السرائر: ج ۰۱ ص ۹۸. 

(4) المسائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۹ المسألة ۲. 

(۶) النهاية: ص ۱۵ مع اختلاف بسير وتقديم وتأخير. 

)١(‏ الكافي في الفقه: ص ۱۳۳ نقلاً بالمعنى. 

(۷) آي بأن ينوي رفع الحدث أواستباحة فعل من الأفعال التي لایصح فعلها إلا بالطهارة. 
(۸)و(٩)‏ تهذیب الاحکام: ج ۱.ص ۳۰۸۳ ۰۲۱۸ وعوالى اللثالي: ج ۲ ص ۰۱۱ ح۱۹ و۲۰. 


کتاب الظهارة / في كيفية الوضوء ۲۷ 

فاذا نوی رفع الحدث مع باقي الصفات من الوجوب أو الندب والقربة أجزأه» 
لأنه قد حصل له مانوام وهو رفع الحدث عملاً بالحديث فزال المانع من الدخول 
في الصلاة. 

ولنا على الا كتفاء باستباحة الصلاة: الحديث المذ كور والتقريب مامر, 

ولنا على اشتراط أحدهما: قوله تعالى: «إذا فم إلى الصلاة فاغسلوا» (۱) 
والراد منه اغسلوا لأجل الصلاة, لأنه التمارف في لغة العرب حيث يقال: إذا 
لفیت الامر فخذ اهبتك واذا لقیت العدوفخذ سلاحك ۳ أى الأخل لقاء 
الأمير والعدی وإذا كان متعارفاً وجب الصم إليه. 

لايقال: هذه الآية تدل على خلاف مطلوبكم» وهووجوب أحد الأمرين 
لأنها تدل على استباحة الصلاة فا تدل الآية عليه وهوأحدهما بعينه لا تقولون به, 
وما تقولون به لا.تدل الاية علیه فيكون هذا الاستدلال فاسد الوضم. 

لأنا نقول" وجوب الاستباحة لكونها أحد الأمرين لايخرجه عن وجوب 
الاستباحةی فان الواحب الخيّر واحب أيضاً. 

فلا لکن نيّة رفع الحدث تستلزم الاستباحة لانها نية لازالة المانع من 
الدخول في الصلاة لیدخل الکلف في الصلاة فانه الغاية الحقيقَيّة» فان ازالة 
لذت ليس غابة ية وان هنو هراد «العرضن لاح اسعيناسة 
الصلاة. 

مسألة: قال الشيخ في البسوط: لونوى استباحة فعل من الأفعال التي لیس 
من شرطها الطهارة لکتها مستحبّة مثل قراءة القران طاهراً ودخول الساجد لم 


(۱) المائدة: 5. 
(۲( راجع المسائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۹ امسألة ٤‏ ۲ وتبذيب الاحکام: جه 


99ظةظ(ح(ج0ل0ل9ط99«ج«ج ل مختلف الشيعة (ج )١‏ 


يرتفع حدثه» وتابعه ابن ادريس على ذلك (. 

والحق عندي ان حدثه يرتفع » ويجوز له الصلاة بذلك الوضوء. 

لنا: إنه نوی شیناً لايصح الا برفع الحدث لأنه نوی الستحب. وإنها يحصل 
برفع الحدث فيتضمن نية رفع احدت» فیرتفع حدثه کمالونوی استباحة 
الصلاة. 

مسألة: أوجب الشيخ رحه الله ابتداءغسل الوجه من قصاص شعر الرأس إلى محادر 
شعر الذقن» وني غسل اليدين من ا مرفقين إلى أطراف الأصابع» فان نكس 
أعاد الوضوء وجوباً!"؛ ورواه ابن بابويه في كتابه”؟', وابن أبي عقيل 
وجب وكذا ابن الجنيد7) وسلا" واين حزة " وابن زهرة» وهو الظاهر 
من کلام أن الصلا-(١١2‏ وعلي بن ab‏ 

وقال السيد الرتضی : انه مستحب ولیس بواجب» فلونكس عمداً م يبطل 
وضوءه ولم يكن قد فعل رما" » وهو اختیار ابن ادریس"'. 


(۱) المبسوط: ج ۱» ص ۰۱۹ 
(۲) السرائر: ج۱» ص۰۱۰ 

(۳) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۲۱-۲۰ 

(4) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص 0۲۸ ۰۸۸ 

(ه) و (<) ۸ نعترعليها. 

(۷) الراسم في الفقه الامامي :ص ۳۷. 

(۸) الوسیله إلى نيل الفضیله: ص ٠٠‏ . 

.۲۱ سطر‎ 4٩۱ الغنية في ضمن الجوامع الفقهیة: ص‎ )٩( 
۰۱۳۲ الكافي في الفقه: ص‎ )۰( 

(۱۱) ۸ نعتر علیه , 

(۱۲) راجع السائل الناصریات في ضمن الجوامغ الفقهيّة: ص ۲۲۰ المسألة ۲۹. 


(۱۳) السراثر: ج ۰۱ ص ۰.۹۹ 


کتاب الطهارة في كيفية الوضوء ۲۷ 


والوجه‌الاوّل. لنا: مارواه الشیخ في الصحیح, عن زرارة بن أعين» قال: 
حکی لنا آبوجعفر عليه السلام وضوء رسول الله صلى الله عليه وآله فدعا 
بقدح من ماء فأدخل يده المنى فأخذ كفاً من ماء فأسد ها على وجهه من أعل 
الوجه ۱" الحديث. 

وما رواه بكي وزرارة ابنا أعين آنهیا سألا أباجعفر عليه السلام عن وضوء 
رسول الله صلى الله عليه وآله فدعا بطشت أو بتورفيه ماء فغسل كفيه, ثم غمس 
كفه المنى في التور فخسل وجهه بها واستعان بيده اليسرى بكفه على غسل 
وجهه, ثم غمس كفه المنی في الماء فاغترف بها من الماء فغسل يده المنى من 
الرفق إلى الأصابع لايرة الماء إلى المرفقين» ثم غمس که المنى فاغترف بها من 
الماء فأفرغه على يده اليسرى من الرفق الى الكف لايرد الماء إلى المرفق كما 
صنع بالمنى» ثم مسح رأسه وقدميه إلى الكعبين بفضل كفيه لم يجدد ماءا" . 
وبيان الواجب واجب. 

وما رواه اليم بن عروة القيمي » قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
قوله تعالى: «فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى الرافق» فقال: ليس هكذا 
تنزيلهاء نا هي: فاغسلوا وجوهكم وأيديكم من المرافق7”". 

لايقال: هذا الحديث معارض للمتواتر من القران فلا يجوز القسك به. 

لأنا نقول : إنا نتأوله على معنى ليس هكذامعنى تنزيلها أو تأويل تنزيلهاء ثم 
فسره علیه‌السلام بان المراد ب «الى» «من» فان حروف الجريقام بعضها مقام 
بعص . 7 

احتج السيد الرتضی على الجمهور حیث جوزوا الابتداء من آطراف 
)١(‏ تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۵۵ ح ۰۱۵۷ 


(۲) تهذيب الاحكام: ج20 ص8۱ ۰۱۹۸ 
(۳) تہذیب الاحكام: ج ۰۱ ص 8۷ ح 159 . 


۷۸ سس تلف الشيعة (ج ۱) 


الاصابع بوجوه: آحدها الاجاع. 

الثاني: ان الحدث متيقن فالاحوط انه لایزول الا ما يتيقن انه مزیل له 
ومع الابتداء بالرفق يحصل المزيل قطعاً بخلاف العكس. 

الشالث: ان الجمهورنق لوا أنه عليه السلام توضاً مرّة مرّةء ثم قال: هذا 
وضوء لايقبل الله الصلاة إلا به» فنقول ذلك الوضوء الذي وقع البيات به ما 
أن يكون قد ابتدأ فيه بالرفق ۱ أوانتهى إليهء والتالي”"» باطلء والا كان 
خلافه غير مقبول» وهو باطل إجماعاً فتعن الأول . 

الرايع : مارواه حماد بن عشمان ی ا السلام قال: 
لا باس عسح الوضوء مقبلا ومدبرا . . 

والجواب عن الأول :منم الإجماع على مطلوبه وهواستحباب الابتداء من المرفق . 

نعم: انه يدل على رجحان الابتداء لان بعض علمائنا آفتی بوجوبه, 
و بعضهم باستحبابه» والرجحان مشترك بیها ولادلاله فيه على خصوصية 
الا ستحباب . 

وعن الثانی والثالث: انها بدلان على وحوب الابتداء فان قصد بپذه 
الأدلّة ابطال مذهب الخصم من الجواز سلم له قصده والا فلا. 

وعن الحديث أنه محمول على مسح الرأس والرجلین لأنه التبادر إلى 
الذهن عند اطلاق لفظة " المسح. 

مسألة: الشهور عند علمائنا استحباب الضمضة والاستنشاق. 

وقال ابن آي عقیل: انیا ليسا عند آل الرسول عليهم السلام بفرض 
(1) في الطبوعم :١‏ من المرفق . ال ام 
(۳) راجع السائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۲۰ المسألة ۲۹۰. 
(4) وسائل الشيعة: ج ۱» ص۰۲۸ ح١‏ باب۲۰ من ابواب الوضوء. وتهذيب الاجكام: ج »١‏ 


ص0۸ ۰۱۱۱ (ه) م ۰۱ ۲: لفظ. 


کتاب الطهارة / في كيفية الوضوء سس +۲ 
ولاستَه(۱), 

لنا: انهما من العشرة الحنيفية . 

ومارواه الشیخ» عن عبدالرهن بن کثس عن أي عبدالله عليه السلام 
وحكى وضوء آمیرالومنین على عليه السلام قال: ثم تمضمضء وقال: الله 
لقني حجّتي يوم ألقاك » وأطلق لساني بذكرك » ثم استنشق وقال الدعاء(. 

وما رواه سماعة قال: سألته عنهها فقال: هما من الستة» فان نسیتهما ل 
تكن عليك اعادة7" . 

وني الحسنء عن أي بصی قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عنها 
قال ها من الوضوع فان E‏ نید ۳ 

ومارواه عبدالله بن سنان» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: الضمضة 
والاستنشاق مما سن رسول الله صلی الله عليه واله(*. 

احتج ابن أبي عقيل: مارواه الشيخ في الصحیح عن زرارة» عن أبي جعفر 
عليه السلام قال: المضمضة والاستنشاق ليسامن الوضوء . 

وعن أبي بكر الحضرمي» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: ليس عليك 
استشاق ولامضمضة لانهیا من و 

وعن زرارة» عن أبي جعفر عليه السلام قال: ليس الضمضة والاستنشاق 
بفريضة ولا ستة إنها عليك أن تغسل ما ظهر. 

والجواب عن الاوّل: انه حمول على آنهیا ليسا من فرائض الوضوء 
وواحباته, أو ليسا من الوضوء الذي آوحبه الله تعال لأنه إذا أطلق الوضوء لم 


(۱) لم نعتر عليه . ۱ 0 دوي تام ع ار ا 107 
(۲) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص »٥۳‏ ح 151 . روعي سكام ی 
(۳) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۷۸ ۰۱۹۸ (۷) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ثلاء ۰۲۰۱ 
(4) تبذیب الاحکام: ج۱» ص۷۸ ح ۰۲۰۰ (۸) تپذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۰۲۰۷۹۷۸ 


۸۰ ختلف الشيعة (ج ۱) 


ينهم منه إلا الواجب. 

وعن الثاني: أن الراد نی الوجوب لان لفظة «على » تعطى الوجوب فقوله: 
«ليس عليك » أرا ةلمن 00 ا ۱ 

وعن الثالث: با منع من صخة السندء فان في طريقه القاسم بن عروة» ولا 
يحضرني الآن حاله» وابن بكير وهو فطحي » ومع ذلك فهو محتمل للتأویل إذ 
يحتمل أنه ليس من السنّة الق لا جوز ترکها لامعنی أن فعله بدعة. 

NE‏ تشه فرش کل 
ولكنها من الحنيفية التي قال الله تعالى لنبيّه عليه السلام: «أن اتبع ملة ابراهم 
ی 

ومکن أن یکون مقصودابن أي عقيل بالسنّة «الواجب» لاستعمال هكثيراً في 
کتابه(۳. ۱ 

مسالة: قال الشيخ في البسوط: لايجب تخليل شعر اللحية سواء كانت 
خفيفة» أو كثيفة أو بعضها كثيفة وبعضها خفیفة(. 

وقال ابن الجنيد: إذا خرجت اللحية» ولم تکتر فتواری بنباتها البشرة من 
الوجه فعلى المتوضئ غسل الوجه كما كان قبل أن ينبت الشعر حتى يستيقن 
وصول الماء إلى بشرته التي بقع عليها حسّ البصر اما بالتخلیل أوغيره ان 
الشعر إذا سترالبشرة قام مقامها وإذا م يسترها كان على المتطهر ايصال الماء 
الب 


AE 

(۲) النحل: ۰۱۲۳ 

 )۲(‏ نعثرعليه. 

(:) البسوط : ج ۰۱ ص ۰ ۲. 
(۵) ۸ نعترعلیه 


کتاب الطهارة / في كيفية الوضوء ۲۱۸۱ 


وهو الظاهر من کلام السید في السائل الناصرية فانه قال: الأمرد وکل 
من لاشعر على وجهه يجب عليه غسل وجهه» ومن كان ذالحية كثيفة تغطی 
بشرة وجهه فالواجب عليه غسل ما ظهرمن و ر 
تغطيه اللحية لا يلزمه إيصال الماء إليه» ويجزيه إجراء الماء على اللحية من غير 
إيصال له إلى البشرة المستورة(١)‏ والحق عندي قول ابن الجنيد. 

لنا: قوله تعالى: «فاغسلوا وجوهكم»(" دل على وجوب غسل 
الوجه وانما انتقل إلى اللحية النابتة عليه لانتقال الاسم إليها لأنّ الوجه 
اسم لما يقع به المواجهة وافا يحصل هما ذلك مع الست أما مع عدمه فلا 
فان الوجه مرن وهو المواجه دون اللحية لانها لم تسترالوجه فلا ينتقل 
الاسم لها 

احتج الشيخ ما رواه محمدين مسلم في الصحیح عن أحدهما علا السلام 
قال : سألته عن الرجل یتوضاً آیبطن لحيته؟ قال: لا (۳). 

والجواب: انه محمول على الساتر دون غيره» لأنه الفهوم من التبطین. 

ثم يؤيّده مارواه زرارة في الصحيح قال: فلت له ارات ها كان 
تحت الشعر؟ فقال: كل ما أحاط به الشعر فليس للعباد أن يغسلوه ولا 
يبحثوا عنه» ولكن يجرى عليه الاء. 

مسألة: لاخلاف في أنه يجب غسل الوجه واليدين مستوعباً للجميع» فلوم 
يكف () الکف الأول »وجب الثاني» ولولم يكفياء وجب الثالث, وهكذاء ولا 
يتقدّر الوحوب بقدر معيّن, وأمّا إذا حصل الغسل بالکت الأول والمرة الاولى 


(۱) المسائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهية: ص ۲۱۹- ۲۲۰ المسألة ؟. 
(؟)المائدة: 7 . 

(۳) و(4) وسائل الشیعة: ج ۱» ص۳۳4 و۳۳۵ ۱و۲ باب 5 من آبواب الوضوء. 
(ه)ف» م ١‏ یکفه. 


۲ ملل ب ل سسسب تختلف الشيعة ج ۱) 


هل یستحب الرة الغانية ق غسل الوه والیدین؟ أكثر علمائنا عل استحبابها 
کابن آي عقیل) وابن احنید( والشیخن(۳ وأتباعهم ولم یذ كره على 
ابن بابویه. 

وقال ابنه أبوجعفر: الثانية: لايؤجر علها(. 

وقال ابن ادریس عنه: ان الشانية لاوز لنا: قوله تعالی: «فاغسلوا 
وجوهکم » ۳ وهو عام یتناول الرة والزائد فيدخلان معاً تحت عموم الأمر. 

وما رواه الشیخ في الصحیحء عن معاوية بن وهب. قال:سألت آبا عبدالله 
عليه السلام عن الوضوء » فقال:مثنی مثنی (. 

ومارواه صفوان في الصحيح عن أي عبدالله عليه السلام قال: الوضوء 


دن a‏ (۸) 
می می ۰ 

وعن زرارة» عن ابي عبدالله عليه السلام قال: الوضوء مثنى مثنى من زاد 
لم یوجر عليه , 


ولان الاول رما لم تستوعب آجزاء الغسول فشرعت الثانية ليأتي على 
الجميع وهو الفهوم من الحديث الذي رواه زرارة وبكير في الحسن أا سألا 
أباجعفر عليه السلام عن وضوء رسول الله صلى الله عليه وآله فدعا بطست 
وذكر الحديث إلى أن قال: فقلنا: أصلحك الله فالغرفة الواحدة تجزي للوجه 
وغرفة للذراع؟ فقال: نعم إذا بالغت فما والثنتان تأتيان على ذلك كللا'"©. 


(۱)و(۲) نعثرعليهها. 

(۳) اي الشيخ الطوسي ي المبسوط: ج ۰۱ ص ۲۳ سطر”. والشيخ المفيد في المقنعة: ص45 و 1۸ . 
6 المقنع: ص 4 سطر ٠١‏ . 

(ه) السرارزج ۱ص ۰۱۰۰ (۸) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص ۰۸۰ ۰۲۰۹ 
(1) الائده: 1. )٩(‏ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۸۰ ۰۲۱۰ 


(۷) تہذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۸۰۸۰ (۱۰) تهذيب الاحکام: ج۱» ص ۰۸۱ ۲۱۱ 


ااا ا تسس سس سح تست ۲:۸۷ 


احتج ابن بابویه ما رواه عن الصادق عليه السلام قال: والله ماکان وضوء 
رسول الله صلی الله عليه واله الا مرة مرة» وتوضأ النبي صل الله عليه واله مرة 
وقال : هذا وضوء لایقبل الله الصلاة الا به . ۱ 

قال: واشّا الأعبار الى رویت نی ان الوضوء مرتن مرتن فأحدها 
اسناده”"ا منقطع يرويه ا الأحول ذکره عمّن رواه عن أي عبدالله عليه 
السلام قال: فرض الله الوضوء واحدة واحدة, ووضع رسول الله صلى الله عليه 
وآله للناس اثنتين اثنتين. وهذا على جهة الانكار لاعلى جهة الإخبار كانه 
عليه السلام يقول: حڌالله تعالى حداً فتجاوزه رسول الله صل الله عليه واله 
وتعدّاه؟ وقد قال الله تعالى: «ومن يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه»7". 

وقد روي أن الوضوء حد من حدود الله ليعلم الله من يطيعه ومن يعصيه 
فان المؤمن لاينجسه شيء وإنما يكفيه مثل الدهن ٩‏ . 

وقال الصادق عليه السلام:من تمیق ا ا 

قال: وفي ذلك حدیث آخر باسناد منقطع رواه عمروبن أن القدام قال : 
حدثني من سمع آبا عبدالله عليه السلام یقول: إني لأعجب من یرغب أن 
بتوضاً اثنتين اثنتين وقد توضاً رسول الله صل الله عليه واله اثنتين اثنتين فان 
النبي عليه السلام كان یجدّد الوضوء لكل فريضة ولكل صلاة ‏ , 

فعنى هذا الحديث هو أني لاعجب ممّن يرغب عن تجديد الوضوی وقد 
جدّده النى صلی الله عليه وال ۱). 

قال: والخبر الذي روي أن من زاد على مرتين لم يؤجر يؤكد ماذ کرته, 
ومعناه أن تجديده بعد التجديد لا أجرله. .. وكذلك ماروي أن مرتين أفضل معناه 
(۱) من لايحضره الفقيه: ج ۱» ص ه ۰۲ ح7/177. 
(۲) في حاشية النسخة المطبوعة «باسناد» . 
(۳) و(؛) و(ه) و(5) و(۷) من لايحضره الفقیه: ج ۱ص ۲۱-۲ ح ۵۷۹۰۷۸۵۷۷ ۰۸۰ 


6 ۸ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


التجديد وكذلك ماروي فيمرتين أنه اسباغ 7 . 

والجواب عن الحديثين اللذین رواهما أولاً أنه محمول على الوضوء الذي وقع 
انا لواحب فانه كان رة مر لان ينان 'الواحب وا خب فلا ور الزيادة فيه 
على المرة ولكن ذلك لايناني استحباب الثانية بدليل آخره ويؤيّد وقوعه بياناً 
قوله عليه السلام «هذا وضوء لايقبل الله الصلاة الا به» . 

اما ماذكره من انقطاع الأحاديث التي ذكرها فانا م نستدل بهاء بل ما 
تلوناه نحن من الأحاديث» وماذكره من حمل الزيادة على التجديد لاینسحب 
على الحديث الذي رواه زرارة وبكيرعن الباقر عليه السلام وقد ذكرناه. 

لايقال: يعارض ذلك ما قد روى مسيرة, عن أي جعفر عليه السلام قال: 
الوضوء واحدة واحدة ووصف الكعب في ظهر القدم'”". 

ومارواه عمان قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الوضوء للصلاة» 
ال ا 

ومارواه عبدالکرم قال:سألت أباعبدالله عليه السلام عن الوضو فقال: 
ما كان وضوء علي عليه السلام الا مرة مره و 

وما رواه محمدبن أي عمير, عن د E‏ 
السلام قال: الوضوء واحدة فرض» وائنتان لايؤجرء والثالثة بدعة( 

لأنا نجيب عن الاحاديث السابقة بأن الواجب مرّة مرّة» وحمل الألف 
واللام في «الوضوء» على العهد, ويشار به إلى الوضوء الواجب. وهوالفهوم عند الاطلاق . 
(۱)من لايحضره الفقيه :ج ١‏ ص٠۲.‏ 
(۲) راجع تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۸۱ ح ۲۱۲. 
(۳) تپذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۸۰ -۲۰۹. 
(4) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۸۰ ۰۲۰۱2 


(5) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۸۰ ۲۰۱۷ . 
(5) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۸۱ ۰۲۱۲ 


کتاب الطهارة / في كيفية الوضوء __۲۸۰ 


وأما الحديث الرابع: فالراد به أن من يعتقد أن الثانية فرض کالاول لم 
يوجر عليه . 

ا ا ا SUS‏ 
م يستيقن أنَّ واحدة من الوضوء تجزيه لم یوجر على الشنتین(. 

مسالة: وني الثالثة قولان: الشیخ(۲) وابن بابویه 4 او 
وأكثر علمائنا أن الثالشة بدعة وبه قال: آبوالصلاح» قال: لايجوز تشلیث 
ال 

وقال ابن الجنيد: الثالثة زيادة غير حتاج إلا . 

وقال المفسيد رحمه الله: الغسل مرة فريضه وتثنيته اسباغ وفضیله »وتشليثه 
تکلف» ومن زاد على ثلاث أبدع وكان مأزورا. 

وقال ابن أي عقيل: الستة الا تیان بالماء على الأعضاء مرتین, الفرض من 
ذلك مرّة لاتجزي الصلاة إلا بهاء والا ثنتين ستة وللا يكون قدقضر التوضی في 
الرة فتکون الأخرئ تأ عل تقضصيرهع فان تعدی الرتن لایجرعل 
ذلك , بذلك جاء التوقیف عنهم علیهم السلام !۰۲ 

وکلام ابن الجنيد» والمفيد» وابن الي عقيل يدل على تسو يغ الثالثة . 


(۱) تپذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۸۱- ۰۸۲ ۰۲۱۳ 
(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۲۳ سطر 1 . 

(۳)ق: ابنا بابویه. 

.۱۵ القنم: ص 4 سطر‎ )٤( 

(ه) السرائر: ج۱. ص ۱۰۰ سطر ۷. 

. الكافي في الفقه: ص ۰۱۳۳ وفيه («فسد الوضوء»‎ )٩( 
لم نعتر عليه.‎ )۷( 

(۸) المقنعة: ص ۰1٩-4۸‏ 

)٩(‏ ۸ نع علیه. 


65 سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


والحق اختیار الشیخ رحمهالله.لنا: ان الثالثة ليست من الوضوء على 
قوي والا لكانت مستحيّة وقد منعوا من استحبابها فتكون مانعة من الموالاة 
الواحبة فتكون باطلة. 

وما رواه الشيخ ي الصحيح» عن معاوية بن وهب» عن الصادق عليه 
السلام قال: الوضوء مثنى مثنى!"). 

وتقرير الاستدلال به أن نقول: لمّا أن يشير عليه السلام بالوضوء إلى 
الواجبء أو المشتمل على الندوب, والأوّل باطلء لان الواجب هو الرة 
بلاخلاف» فتعين الثاني» وإذا كان المستحب هوا مثنى فا زاد عليه لايكون 
مستحباً فلا تكون الثالثة من الوضوء. 

ومارواه محمد بن أي عمیرمن بعض أصحابناء عن الصادق عليه السلام 
قال: الوضوء واحدة فرض» واثنتان لايؤجرء والثالثة بدعة 0" 

احتجوا مما رواه زرارة» عن الي عبدالله عليه السلام قال: الوضوء مثنى مثنى 
من زاد لايؤجر عليه وهويدل على الجواز. 

والجواب: إن رفع الثواب عن الثالثة لایدل على الجواز, فان الحرام يشاركه 
في ذلك بل يدل على نني الواجب(*) والندب مطلقاًء ولا دلالة للعام على الخاص. 

وقول أبي الصلاح بابطال الوضوء (1) عندي جيّد لأن الماء المأخوذفي الغالثة 
ليس ماء الوضوء فیکون الماسح به قد استانف ماء جديداً ليس من ماء الوضوء 


(۱) ي المطبوع : قوليهم . 

(؟) تپذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۸۰ ۰۲۰۸2 

(۳) تپذیب الاحکام: ج ۱ ص 2۰۸۱ ۰۲۱۲ 

(4) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۸۱ ۲۱۰ مع اختلاف يسير في بعض الا لفاظ . 
(5) م ۱: الوجوب . 

)٩(‏ راجع الكافي في الفقه: ص ۱۳۳ حيث یقول : «فان ثلث فسد الوضوء». 


کتاب الظهارة / في كيفية الوضوء سس *«۲ 


فیبطل مسحه» وذلك یستلزم بطلان وضوئه . 

EET‏ الا العا تمدن قرط با دی و 
مسمی الغسل أجزأه حتى أنه لوغمس وجهه في الاء أو يديه أجزأه» وان لم يمر 
دعا ۱ 

وقال ابن الجنيد: وامّا الوجه الذي على الانسان غسله حتّى لايدع منه 
شيئاً إلا أجرى الماء من أعلاه إلى أسفله ويده تابعة لجريان الماء فهو ماحواه 
طرف الإبهام إلى طرف السبابة والوسطی (۳. 

ويفهم منه وجوب آمرار اليد على الوجه. 

قال السيد الرتضی : إنه مذهب مالك والزيدية. 

لنا: قوله تعالى: «فاغسلوا وجوهكم وأيديكم»!”' وهو يصدق مع امرار 
اليد وعدمه فيكون الآتي بالماهيّة في أي جزئي أوجدها فيه متثلاً للامر فیخرج 
عن العهدة. 

مسألة: قال ابن الجنيد: إذا كان اقطع من مرفقه غسل مابق من عضده 
وإذا كان اقطع من كفه غسل مرفقه وذراعیه ". 

وقال الشيخ رحمه الله: إن كانت يده مقطوعة من فوق المرفق لا يجب عليه 
وستقت له أن سنا لام ۰ 
والحق عندي أنه لايجب عليه شيء» بل یستحب لانه خارج عن محل 


ع 


الفرض فلا يتعلق به وحوب الغسل» اد لافرق بينه وبين غيره من اجزاء 


(۱)م ۱: الوضوء. )١(‏ لم نعتر عليه. 
(۲) م ۲: عندعلماتنا. ۱ (۷) البسوط : ج ۰۱ ص ۲۱ سطر 1 . 
 )۳(‏ نعم عليه . 


(6) السائل الناصریات ضمن الجوامع الفقهتة ص ۲۲۱ السألة ۳۲. 
(5) المائدة: 5. 


۸ سس تلف الشيعة (ج ۱) 
البدن, والاصل براءة الذمة» وعدم شغلها بواجب, فان كان ابن الجنيد أراد 
بذلك الوجوب منعناه والا فهو حق, والظاهر انه اراد الاستحباب» وروی 
ابن بابويه قال: سئل أبوالحسن عليه السلام عن رجل قطعت يده من المرفق 
كيف یتوضا؟ قال: يغسل مابق من عضده(. 
وكذلك روي في أقطع الرجلین(. 
وروی الشيخ في الصحيح عن علي بن جعفر» عن أخيه موسى عليه السلام 
قال:سألته عن رجل قطعت يده من المرفق كيف یتوضاً؟ قال: يغسل مابق من 
۱ 
مسألة: قال الشیخ في البسوط: لو خلقت له يدان على ذراع واحد أو مفصل 
واحد أو له أصابع زائدة» أو على ذراعه جلدة منبسطة فانه يجب عليه غسله إذا 
كان ذلك من المرفق إلى أطراف الأصابع وان كان فوق الرفق لم يجب عليه 
ذلك لأن الله تعالى أوجب الغسل من المرفق إلى اطراف الأصابع ول يستثن 
الزائد من الاصل !4 , 
والوجه عندي أن التفصيل الذي ذكره الشيخ جيّد في غير اليدين, اما في 
اليد الزائدة فانه يجب غسلها مطلقاً سواء كانت فوق المرفق آودونه‌والدلیل عليه ما 
ذكره الشيخ رحمهالله في استدلاله على وجوبغسل ما ادّعى غسله من غير 
استشناء للزائددون غيره فان اليد الزائدة يصدق علها أنها يد فیتناوضا الأمر 
a‏ 
(۱) من لایحضره الفقیه: ج ۱» ص ۰۳۰ ۹۹ 
 )۲(‏ نعثرعلی هذه الرواية في الفقیه. نعم الوجود فیبا هکذا «وكذلك روي في قطع الرجل». راجم من 
لاحضره الفقیه: ج ۱» ص ۳۰ ح ۰۹۹ 
(۳) تهذيب الاحکام : ج ۱ ص ۰۳۹۰ ۰۱۰۸ 
(6) البسوط : ج ۱» ص ۲۱ سطر ۷. 
(٥)‏ راجع البسوط: ج ۱» ص ۰۲۱ 


کتاب الطهارة / فى كيفية الوضوء سس ۲۸ 

لایقال: الآية تتناول المعهود ممّا يسمى يدأء وهو انما يكون في الأصلى إذ 
الزائدلا يطلق عليه اسم اليد إلا محازاً. 1 

لانا نقول: فنع أولاً من عدم تناول اسم الید, ولهذا يصح قسمة اليد إلى 
الزائدة والأصليّة, ومورد التقسم مشترك بين الأقسام التي قسم إليهاء وأيضاً 
يرد عليه فها نحت المرفق . 

مسألة: المشهور بين علمائنا الاكتفاء في مسح الرأس والرجلين باصبع 
واحدة اختاره الشيخ في اكثر کته( وابن أبي عقيل7": وابن نید(" 
وسار » وأبوالصلاح» وابن البراج» وابن ادريس”") 

وقال الشيخ ف النهاية: والسح بالراس لايجوز اقل من ثلاث اصابع 
مضمومة مع الاختيارفان خاف البرد من كشف الرأس أجزأه مقدار اصبع 
واحدة(" وجعل ابن ادريس ذلك على سبيل الوجوب ونقله عنه مذهباً مخالفاً 
لباقي أقواله وأقوال أكرعلم ىا . 

مع أن كلام الشيخ محتمل» فانه كثيراً ما يطلق على المندوب أنه لايجوز 
ترکه» مع أنه قال في الكتاب أيضاً عن السح على الرجلين: «وان اقتصر في 
السح علا باصبع واحدة م يكن به بأس»(. 

وقال ابن بابویه: حد مسح الراس ان مسح بثلاث اصابع مضمومه من 
مقّم الرأس(۱. 
)0 راجع النهاية: ص 4 ۱.والبسوط: ج ۰۱ ص ۲۱.واعخلاف: ج ۰۱ ص ۸۱- ۸۲ المسألة ۲۹.وتبذیب 

الاحكام: ج ۰۱ ص .۸٩‏ والاستبصار: ج١»‏ ص 1۰. 


(۲) لم نعر علیه. (۷) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۰۱ 
(۳) لم نعتر عليه. ۱ (۸) الهایة: ص ۰۱ 
)٤(‏ الراسم في الفقه الامامي: ص ۳۷. )٩(‏ السرائر: ج ۱ ص ۰۱۰۱ 
(5) الكاق في الفقه: ص ۱۳۲. (۱۰) الهایة: ص ۱. 


(5) الهذب: ج ۰۱ ص 14 . (۱۱) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ۲۸ سطر .٠١‏ 


۰ مس خخلف الشيعة (ج ۱) 

فان قصد بذلك ان محل الفرض ف السح ذلك بحيث أي شيء وقم منه 
أجزأه فهو حق» وان قصد أن السح يجب على هذا امحل كله كان منوعاً. 

وقال المفيد: ويجزئ الانسان في مسح رأسه أن مسح من مقدمه مقدار 
اصبع يضعها عليه عرضا مع الشعر إلى قصاصه وان مسح منه مقدار ثلاث 
أصابع مضمومة بالعرض كان ا 

ول ا لفرت انم تسا أمر بالسج ب ببعض الرأس والرجدن مطقاً 
فيأتي بالمأموربه لومسح باصبع واحدة طولاً أو عرضاً فیخرج عن عهدة التکلیف . 

ومارواه الشيخ في الصحيح عن زرارة وبکر ابنى أعين عن أبي جعفر عليه 
السلام أنه قال: في المسح تمسح على النعلين, ولا تدخل يدك تحت الشراك ع 
وإذا مسحت بشىء من رأسك أو بشىء من قدميك مابين كعبيك إلى أطراف 
الأصابع فقد أجزأك ا ۱ 

وما رواه ماد عن الحسين قال: قلت لا عبدالله عليه السلام:رجل 
توضاً وهو معتم» وثقل عليه نزع العمامة لکان البرد, فقال: ليدخل اصبعه(۳. 

احتج الآخرون: مارواه أحمدبن محمدبن أبي نصرء في الصحیح, عن آبي 
الحسن الرضا عليه السلام قال: سألته عن المسح على القدمين كيف هو؟ 
فوضع كفه على الأصابع فسحهما إلى الكعبين إلى ظهر القدم» فقلت له: جعلت 
فداك لوأنَ رجلاً قال: باصبعين من أصابعه» قال:لا إلا بكفه ©): 

والجواب:انه محمول على الاستحباب. ويؤيده مارواه الشيخ في الصحيح, 
عن زرارة قال: قلت لأبي جعفرعليه السلام:آلا تخبرني من أين علمت أن 
السح ببعض الرأس» وبعض الرجلين؟ فضحك ‏ ثم قال: يازرارة قاله رسول 
الله صلى الله عليه واله» ونزل به الكتاب من الله تعالى لان الله تعالى يقول: 
(۱) القنعه: ص ۰1۸ (۳) تہذیب الاحكام: ج ۱» ص ۰٩۰‏ ۰۲۳۹ 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص "۳۳۷۰۹ . (و) تهذيب الاحکام: ج۱» ص .۲)۳»٩۱‏ 


کتاب الطهارة / في كيفية الوضوء ا 


«فاغسلوا وجوهکم وآیدیکم» فعرفنا أن الوحه كله ينبغي أن نغسله ثم قال 
وأيديكم إلى المرافق» ثم فصل بين الكلامين فقال: «وامسحوا بر وسکم» 
فعرفنا حين قال: «برؤوسكم» أن السح ببعض الرأس لمكان البای ثم وصل 
الرجلين بالرأس كا وصل اليدين بالوجه فقال: «وأرجلكم إلى الکعبن» 
فعرفنا حين وصلهیا بالرأس أن ا مسح على بعضههما ثم سن ذلك رسول الله 
صل الل علیه واله للناس فضیعوه(۳؟ احدیث. 

مسألة: قال الشیخ رحه الله في البسوط: لا یستقبل شعر الرأس في السحء 
فان خالف أجزأه لانه ماسح وترك الافضل وفي أصحابنا من قال: 
ا ۱ 

وقال في الخلاف : لاجو . 

وقال أبوجعفرابن بابویه: ولا يرد الشعر في غسل اليدين» ولا في مسح 
الرأس والقدمين. 

وابن ادريس ذهب إلى أن الاستقبال مكروه 

وابن أي عقیل‌قال: كيف مسح ا 

وابن حمزة آوجب ترك الاستقبال وهو الظاهرمن کلام الشيخ في 
ا 

وقال السيد الرتضی: الفرض مسح مقدم الرأس دون سائر أبعاضه من غير 
استقبال الشعر ولاشهة في وجوب مسح المقدم» وامّا ترك استقبال الشعر فهو 


03) 


(۱) ف: بيّن. ۱ (1) السرائر: ج١‏ ص ۰۱۰۰ 

(۲) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰1۱ ۰۱۲۸ (۷) لم نعتر علیه. 

(۳) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۲۱ (۸) الوسیلة الى نيل الفضیله: ص ۵۰. 
(4) الخلاف: ج۱» ص ۸۳ المسألة ۳۱. (5) تهذيب الاحکام: ج۱» ص ۰1۰ 


2 من لا حضره الفقیه: ج ۱» ص ۲۸. 


)۱ مس تلف الشيعة (ج‎ ۶٩ 


عند أكثرهم واجب ومنیم () من یری أنه مسنون(. 
والحق عندي ما ذهب إليه الشيخ أوَلاً. 
لنا: آنه يصدق عليه الامتثال في الأمر با لمسح» سواء استقبل أو استدبر» 
وما رواه الشیخ في الصحيح, عن حادبن عثمان» عن ألي عبدالله عليه السلام 
قال: لابأس مسح الوضوء مقبلاً ومدبراً. 
احتجوا بانه مستقبل الشعر فيكون منهيَاً عنه. 
والجواب:المنع يتناول استقبال الشعر في اليدين» امّا في مسح الرأس فلا 
وحمله على اليدين قياس. 
واحتج السيد المرتضى : أن من مسح مقدم رأسه من غير استقبال الشعر 
مزيل للحدث, والخلاف واقع في العدول عنه» فيجب فعل المتيقن 49). 
والجواب:ان الخلاف لايقتضي النع مع قيام الدليل» وقد بيّناه. 
مسألة: قال الشيخ رجه الله في المبسوط: لايستحب مسح جيع الرأس فان 
مسح جيعه تكلف مالا يحتاج إليه» وهو يعطي عدم بطلان الوضوء مطلفا". 
وقال ابن الجنيد:لومسح بيده من مقدم رأسه إلى موخره أجزأه إذا كان غير 
معتقد ان ذلك الفرض علیه فان اعتقد فرضه لم يجزئه إلا أن يعود فيمسح 
عليه(" , 
وقال ابن حمزة :يحرم مسح جميع الرأس 0 . 
احتج الشيخ بأنه فعل المأمور به فيجب أن يخرج عن العهدة وفعل الزائد 
وان كان محرّماً لايرفع حكم ما فعله. 


(۱) في حاشية النسخة الطبوعة : «وفهم» . (ه) البسوط : ج ۱» ص ۲۱ سطر 15. 
(۲) الانتصار: ص ۱۹. )٩(‏ ل نعثرعليه. 

(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۰9۸ ۰۱۱۱ (۷) الوسيلة الى نيل الفضیلت: ص ۵۰. 
(4) الانتصار: ص ۱۹ 


كتاب الظهارة ر فى كيقية لوفو تست یت یی أ 


انعد ار الد باه مس هال يوق ال اوه ف أن كمد ۳ 
حبج ابن مع جر جر ده 


والجواب:إن الاعتقاد غير موثر في الفعل نفسه. 

مسألة: مسح الرجلين من رؤوس الأصابع إلى الكعبين» ويراد بالكعبين 
هنا الفصل بين الساق والقدم. وفي عبارة علمائشا اشتباه على غيرانمحضلء فان 
الشيخ وأكثر الجماعة قالوا: ان الكعبين هما الناتئان في وسط القدم.قاله الشيخ 
ی کتبه(. 

وقال السید: الکعبان هما العظمان الناتكان في ظهر القده عند معقد 
الشراك ©), 

وقال أبو الصلاح: هما معقد الشراك (. 

وقال المفيد رحمه الله: الکعبان همافبتا القدمين أمام الساقتن مابين 
الفصل والمشط 9 . 

وقال ابن أبي عقیل : الکعبان ظهر القدم ٩‏ . 

وقال ابن الجنيد:الكعب في ظهر القدم دون عظم الساق (۸ 

وهو الفصل الذي قدام العرقوب. 

لنا: مارواه الشيخ في الصحیح عن زرارة» وبكير ابي أعينء عن أي جعفر 
عليه السلام قلنا:أصلحك الله فأين الکعبان؟ قال: هاهنا يعني الفصل, دون 
عظم الساق(*. : 

ومارواه ابن بابویه عن الباقرعليه السلام وقد حکی صفة وضوء رسول الله 


(۱) فيحاشية النسخة الطبوعة «فعل» .. 


(۲) لم نعتر علیه. 

(۳) اخلاف : ج ۰۱ ص ٩۲‏ المسألة 6۰ والبسوط : ج ۱ ص ۲۲ والتهذيب؛ ج ۰۱ ص ۰۷۹ 
)٤(‏ الانتصار: ص ۰۲۸ 

(5) الكاي في الفقه: ص ۰۱۳۲ (5) القنعة: ص 4 4 : 


(۷)و(۸) ۸ نعتر عليهما. )٩(‏ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۷۱ ۰۱۹۱ 


4ب تج بت ی یت بسح حاكن 


صل الله عليه وآله إلى أن قال: ومسح على مقدم رأسه وظهر قدمیه(. 

وهو يعطي استيعاب السح بجمیع ظهرالقدم» ولانه أقرب الى ما حدّده 
اهل اللغة به. 

مسألة: الذي اخترناه في کتبنا: مثل منتهی الطلب"") والتحرير('), وقواعد 
الأحكام“» والتلخیص(* وغیرها): أنه يجوز المسح على الرجلين منكوساًء 
بأن يبتدئ من الكعبين إلى رؤوس الأصابع على كراهيّة, والاولى الابتداء من 
رو وس الأصابع أل الکعبین, ولیس واجباً. 

وفتوا تیار الشنیم قالبسوط لاه واه اوعفر اا 
وسلار(:۱) وابن البراج "۱. 

وقال ابن ادریس: يجب الابتداء من رؤوس الأصابع إلى الکعبین(۱۷) 
وهو الظاهر من کلام ابن‌بابویه !6۳ والسیّد الرتضی ٩*‏ وان كان في کلامهبا 
احتمال وفیه قوة . 

انا على الوجوب إن قلنا به: فوله تعالی: « وأرجلكم إلى الكعبين» (۱۶) 
وموضوع «إلى» الغاية ولاخلاف في ان الأمر هنا للوجوب. 

ومارواه الشيخ عن بكير» وزرارة ابني أعين » عن الباقر عليه السلام لا 
حكى وضوء رسول الله صلى الله عليه واله, ثم مسح رأسه وقدميه إلى الكعبين 


(۱) من لايحضره الفقيه: ج ۱» ص ۳۹و۳۷ 4/. (4) .لم نعترعليه. 

(۲) منتهى الطلب: ج۱.ص ۰4 س ۰۳۲ (۱۰) الراسم في الفقه الامامي :ص ۰۳۸ 
(۳) حریر الاحکام: ج۱ ص ۱۰ س ۰۱۱ (۱۱) الهذب: ج۱ ص 4 4. 

(4) قواعد الاحکام: ص ۱۱ س ۰۱۲ (۱۲) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۰۰ 

(*) تلخیص الرام في معرفة الأحكام. مخطوط لایوجد لدینا. ‏ (۱۳)من لايحضره الفقیه: ج۱» ص ۲۸. 
(0) كتذكرة الفقهاء: ج ۰۱ ص ۱۸ س ۰۱۷ (۱6) لانتصار: ص ۰۲۸-۲۷ 

(۷) البسوط : ج ۱ ص ۰۲۲ (ه ۱) الائدة: 1. 


(۸) النبایة: ص ۰۱ 


کتاب الطهارة / في كيفية الوضوء ۲۹ 


بفضل کفیه( , 

ومارواه في الصحيح عن أحدبن محمدبن أبي نص قال: سألت آبا الحسن 
عليه السلام عن السح على القدمین کیف ھر و کفه على 2 ثم 
مسحها ال الکعبن قال: فقلت له: لوان رجلا قال: باصبعین من اصابعه 
هکذا إلى الكعبين» قال: لا الا بكفيه كلها . 

ولان الوضوء الذي وقع بياناً من الرسول صل الله عليه وآله ان كان 
الابتداء فيه من الأصابع لم يجز العكس» وكذا العكس ۳ لكن الثاني باطل 
الاجاع“» فتعيّن الأول . 

ولان ايقاعه على هذا الوحه حرج عن العهدة بيقن دون العکس. 

احتج الاآخرون ما رواه يونس » قال: آخبرنی من رأى آبااسن عليه 
السلام منى عسح ظهر قدميه من أعلى القدم إلى الکعب. ومن الکعب إلى أعلى 
الق (۶) 

0 

وما رواه حمادين عشمان ٤‏ الصحيح عن ابي عبدالله عليه السلام قال: 
لابأس مسح الوضوء مقبلاً ومدبراً. 

وفي الصحيح عن حمادبن عشمان» عن أبي عنبدالله عليه السلام قال: 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص91 ۰۱۵۸ ; 

(۲) دیب الاحکام: ج ۱ ص ٩۱‏ ۳ ۲. مع اختلاف يسير. 

(۳) أي لوکان الستفاد من وضوئه صل الله عليه وآله وسلم هو الابتداء من الکعبین إلى اطراف الاصابع 
فلا يجوز عکسه . 

(4) أي لم یستفد من وضوئه صل الله عليه وآله وسلم الابتداء من الکعبین الى اطراف الاصابع باجماع 
السلمین. 

۰11۰ ۵۸-۷ هتيب الاحكام: ج ١ء ص‎ )٥( 

۰۱۱۱ هذیب الاحکام: ج ۰۱ ص۹۸ ح‎ )١( 


۳۹۹ 


مختلف الشيعة (ج 4 
لابأس مسح القدمین مقبلاً ومد بر(۱). 

ویلوح من کلام الشیخ في التهذيب تجويز مسح القدمين منکوساً دون مسح 
اراس 

والأحاديث المذكورة قويّة» فالوجه حلها على امحوانن وحمل ماقلناه من 
الأدلة على الندبية. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف:لايجوز أن يستأنف لسح الرأس والرجلین 
ماف اوا عة اک راطخا و رونت وواه شتا ده یه معان ما 
جديداً» وهي محمولة على التقيّة, فان جميع الفقهاء يوجبون استئناف الاء إلا 
مالکا. فإته أجاز السح ببقية الاء(. 

وهذا يشعر بوجود خلاف فيه لأصحابنا نادن ولعله آشار بذلك إلى 
ماذكره ابن الجنيد هنا فانه قال: إذا كان بيدالمتطهر نداوة يستبقيها من غسل 
يديه مسح بيمينه رأسه ورجله المنی» وبيده الیسری رجله الیسری, وان لم 
بستبق نداوة خر ها ء جديداً ۳۳ وا 

والشهور عند أصحابنا استئناف الوضوء. 

لنا مارواه الشیخ في الصحیح عن زرارة بن أعبن» عن أبي جعضر عليه 
السلام:وقد حكى صفة وضوء رسول الله صلى الله عليه واله» ثم مسح ببقية 
مابق 2 يديه رأسه ورجليه» ول يعدها في الإناء 0" . 

وعن زرارة وبکر ابی أعين» عن الباقر عليه السلام وقد وصف وضوء 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۸۳ 2 ۲۱۷ 

(۲) راجع تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۸۲- ۸۲. 

(۳) الخلاف: ج »١‏ ص ۸۰ السألة ۲۸. 

۰۱6۷ ل نعتر عليه ولکن نقل عنه في العتبر: ج۱» ص‎ )٤( 
۰۱۱۳ ۵1۵6 تہذیب الاحکام: ج ۱» ص‎ )5( 


کتاب الطهارة / في كيفية الوضوء سس ٍِپُآ۲ 
رسول الله صلى الله عليه وآله ثم مسح رأسه_وقدميه إلى الکعبین بفضل كفيه لم 
يحدّد ماء(۲۲. 

وف الصحيح عن أبي عبيدة الحذاء قال:وضأت أبا جعفر عليه السلام بجمع 
وقد بال فناولته ماء فاستنجى به ثم صببت عليه کفاً غسل وجهه» وکفاً غسل 
به ذراعه الأيمن» وكفاً غسل به ذراعه الأيسر ثم مسح بفضل اليد رأسه 
ورجلیه!". 

احتج ابن الجنيد ما رواه معمربن خلاد في الصحیح: قال: سألت آبا 
الحسن عليه السلام أيجزي الرحل أن مسح قدميه بفضل رأسه؟ ا ا 
لاء فقلت: أماء جدید؟ فقال برأسه: نى . 

وی الصحيح: عن ابي بصير» قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام عن 
مسح الرأس . قلت:أمسح ما في يدي من الندى رأسي» قال: لابل تضع يدك 
ف الاء تم تمسح". 

والحواب: إن هذين الحدبثين محمولان على التقيّه لانها خالفا احماعناء فانه 
لاخلاف في تجويز السح بالنداوة»فالبي عن المسح بها حمول على مذهب العامة. 

قال الشيخ: ويحتمل أن يكون آرادبه إذا جف وجهه وأعضاء طهارته 
فيحتاج أن يجدّد غسله فيأخذ ماء جديداً ويكون الأخذ له أخذاً للمسح, قال: 
ويحتمل في الثاني أن يكون أراد بالماء الذي يضع يده فيه الباق في يته أو 
حاجبه اٍذ لیس اق E‏ الاء الني في N‏ 


(۱) تبذیب الاحکام: ج۱» ص ۰95 - ۰۱۵۸ 

(۲) ذیب الاحکام : ج ۱ » ص 2,8۸ ۱۹۲ .وفیه ((بفضل الندى». 
(۳) تبذیب الاحکام: ج ۱» ص ۵۸- 2.04 ۰۱۱۳ 

. ۱34 269۹-9۸ تهذیب الاحکام: ج ۱ ص‎ )٤( 

(9) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص .۹٩‏ 


۸ سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


ويؤيّده مارواه خلف بن اد عمّن آخبره» عن أبي عبدالله عليه السلام 
قال : قلت له: الرجل ینسی مسح رأسه وهو ي الصلاة قال: إن كان في يته 
بلل فلیمسح به قلت: فان لم يكن له لحية قال: مسح من حاجبه أو آشفار 
۱ 

مسألة: الشهور بين علمائنا سقوط وحوب ترتیب السح بين الرجلين» بل 
يجوز مسحهبا دفعة واحدة بالکفین» ومسح البق قب السو الک 

وقال سلار: يجب مسح المنی قبل اليسرىء قال: وفي أصحابنا من لايرى 
بين الرجلين ترت . 

وقال ابن أبي عقيل عقيب ذكر ترتيب الاعضاء:وكذا إن بدأفسع " رجله 
ال قبل لمنی 3 فبدأ بالمنى » 9 أعاد على اليسرى (*). 

وقال ابن الجنيد: لو بدأ بيساره على بمينه في اليد أو الرجل رجع على يسناره 
بعد مینه» ولا جزیه إلا ذلك . 

وقال ابن بابويه:يبدأ بالرجل المنى في المسح قبل الیسری". 

وكذا قال ولده أبوجعفر7". 

والوحه: الاوّل . 

لنا: إنه تعالى آوجب مسح الرجلین مطلقاًء وهو یصدق مع الترتیب وعدمه 
فيخرج عن العهدة بأيهها كان إذ لادلالة للك على الجزئيء ولأ الأحاديث 
وردت مطلفة . 
(۱) تپذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰٩۹‏ ۰.۱۱۵2 
(۲) الراسم في.الفقه الامامي : ص ۳۸. 
(۳)م ۱: مسح. 
(1) و(۸)0 نعر عليهما. 
 )٩(‏ نعر علیه. 
(۷)<من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۲۸. 


کتاب الطهارة / في بقایا أحكام الوضوء ۳۹۹ 


الفصل الرابع 
في بقایا ۱) أحكام الوضوء 

مسالة: اتفق علماؤنا على وحوب الموالاة» واختلفوا في تفسیرها على معنیین 
أحدهما: آنها المتابعة» والثاني:اعتبار الجفاف . 

والذي اختاره الشیخان "۳" وجوب التابعة بحيث يغسل يده المنى عقيب 
الفراغ من غسل وجهه» ويغسل يده اليسرى عقيب الفراغ من يده المنى, 
وعسح برأسه عقيب الفراغ من غسل يده اليسرى»وبمسح برجليه عقيب مسح رأسه ع 
فان آخر بعض الافعال لغير عذر نم نم إن جف الكابق استآنف الوضوی 
والا أتمّ وان كان لعذر أو لانقطاع ماء جاز نم يجب الا تمام إن بقیت الرطوبة 
والاستئناف ان حت. 

وقال علي بن بابویه: وتابع بینه فان فرغت من بعض وضوئك وانقطع بك 
الاء من قبل أن تتمّه وأتيت بالاء فاتمم وضوءك إذا كان ما غسلته رطبا 
وان كان قد جت فأعد الوصوءءوإن جت بعض وضوءك قبل أن يتم الوضوء 
من غير أن ينقطع عنك الماء فاغسل مابق» جف وضوءك أولم يجت . 

وقال أبوالصلاح كما قال الشيخ: فإنه قال: الوالاة واجبة» وهي أن 
يصل توضئه الأعضاء بعضها ببعضء فان جعل بيا مهلة حتی جف الأول 
بطل الوضوء 47 . 

وقال السيد المرتضى في المسائل الناصريّة: الموالاة عندنا واجبة بن 


(۱) ق: بقية. 

(۲) اي الشیخ الطوسي في النهاية: ص ١٠ء‏ والشیخ الفید في القنبة: ص 1٩‏ . 
(۳) من لاحضره الفقیه: ج »١‏ ص ه". نقلاً عن رسالة أبيه (رحه الله). 

(:) الكافي في الفقه: ص ۱۳۳. 


م ا ا ی 


الوضوء, ولا يجوز التفريق »ومن فرق بين الوضوء مقدارما يف معه غسل العضوالذي 
هی إليه وقطع الموالاة منه في المواء المعتدل وجب عليه إعادة الوضوء ۱ . 

الثانی: اعتبار الجفافءوهو اختيار ابن ادريس فاته ذهب إلى تجو يز تأخير 
غسل اليد المنى عن الوجه مادام الوجه رطباً ولايجوز تأخيره حتّى تیف 
رطوبته, وكذا باقي الأعضاء”'' وهواختيار ابن حمزة(" وابن زهرة ٩.‏ 

وا الاوّل. لنا: قوله تعالى: «فاغسلوا وجوهكم وأيديكم إلى 
الرافق » (*۲ والاستدلال به من وجهین الأوّل: أنه آمر فیقضی فيه بالفور لانه 
الاحوط ولقوله تعال: «سارعوا إلى مغفرة من ربکم» © «فاستيقوا 
ا 

الان :إن آوجب غسل الوجه واليدين والسح عقيب ارادة القيام إلى 
الصلاة بلافصل» وفعل الجميع دفعة متعذر فيحمل على الممكن» وهو المتأبعة. 

ومارواه ابوبصير, عن الي عبدالله عليه السلام انه قال: إذا توضات بعض 
وضوئك فعرضت لك حاجة حتّى يبس وضوؤك فأعد وضوءك فان الوضوء 
اد 


وجه الاستدلال: حكمه عليه السلام بأن الوضوء لايتبعض» وهو صادق مع 


الجحفاف وعدمه. 


(۱) المسائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهيّة:ص 277١‏ المسألة ۳۳. 
(۲) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۰۱ 

(۳) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص ۵۰. 

(6) الغنية: ص 4٩۲‏ سطر ۲۰. 

(5)المائدة: 1 

.۱۳۳ ال عمران:‎ )١( 

(۷) البقرة: ۰۱6۸ 

(۸) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۸۷ ۲۳۰. 


کتاب الظهارة / في بقايا أحكام الوضوء سس الا 

ومارواه الحلبي فاطق عن آیی عبدالله علیه قال: اتبع وضوءك بعضه 
E‏ کر ۶ سیب وتو 

ولأنَ ماذكرناه أحوط فان البقن يحصل معه بخلاف ماذكره ابن ادریس. 

ولاه عليه السلام حيث بيّن الوضوء وقال: «هذا وضوء لايقبل الله 
الصلاة إلابه»" إن وقع مع قيد الوالاة وجبت والا وجب ترکها. 

احتج الخالف بأن الأمر بالغسل ورد مطلقاً والأصل براءة الذمة من 
المبادرة لا قبت أن الم ر لایقتضی الفور. 

وابلواب: قد جا وجوب التابعة. 

مسألة: الشهوربین علمائنا تحرم التولية في الطهارة» ولووضأه' " غیره‌سع ا مكنة لم 
يرتفع حدثه» ويجوزمع الضرورة» ويكره الاستعانة . 

وقال ابن انید: یستحب آن‌لايشرك الانسان نی وضوئه غیره بأن بوضته 
و یعینه عليه (4), 

لنا :قوله تعای : ل ل صدور الفعل عنه» وقبوله 
الفعل من الغير لايستلزم الصدورعنه فإنه إن لم يقتض المنافاة فلا 0 
عدم الاستلزام فيبق في عهدة الامن ولأنه مع التولية لايحصل يقبن ارتفاع 
الحدث وزوال المانع من الدخول في الصلاة, فیستصحب 17 ۳ أن يحصل 


الزیل 9 

مسألة: قال الشیخ ره الله في البسوط: لايجوز الابتداء بالاستنشاق قبل 
الضمضة(۱). 

وقال انم وه مادهنا E‏ 
(۱) وسائل الشیعة: ج ۰۱ ص ۰۳۱۶ باب ۳۳ من أبواب الوضوء. (ه) المائدة: ٩‏ 
(۲) وسائل الشیعة: ج۱» ص۳۰۸ باب ۳۱ من أبواب الوضوء. )٩(‏ البسوط: ج ۰۱ ص ۲۰. 


(۳) ق .م :١‏ وضاء. (4) نعترعليه. (۷) الوسيلة المني ل الفضیله : ص ١ه‏ . 


م مختلف الشيعة(ج١)‏ 

حتج الشیخ بأن الشروع الابتداء بالضمضة فالعکس بدعة» کفصول 
الاذان . 

واحتج ابن حمزة بأن الفعل في نفسه مستحتِ فیکون كيفيّته مستحبة. 

والجواب: المنع من استحباب الكيفيّة, وهاهنا بحث لابد من حفیقه, وهو 
أن کیفیّات الأفعال المندوبة إذا غيّرت هل يكون حراماً أم ؟ الوعه آن العو 
إن اعتقد مشروعيّتها على الوجه الذي غيّره كان مأثوماً في اعتقاده إذا لم يستند 
فيه إلى الدليل» وان يعتقد المشروعيّة فالوجه أن الفعل يقع لاغياً E‏ 
ولا تواب فيه. 

مسألة: قال آبوالصلاح: لومسح عبر 10۳ الشروعف او استانف للمسح و 
جديداء أو جعل موضع السح غسلا على حال» أو تدین بالزيادة علیها بطل 
DET‏ 
لوضوء . 

وكلام الشيخ في المبسوط : يعطي عدم الإبطال لومسح الجميع مطلقاًء لانه 
0 كك وي م )۳( 
وقد مضى البحث في ذلك . 

مسألة: قال ابن ادريس: من كان قامماً في الماء وتوضأ ثم أأخرج رجليه من 
الماء ومسح علهما من غير أن يدخل يده في الماء فلا حرج عليه لأنه ماسح 
اجماعاًء والظواهر من الآيات والأخبار متناولة له(" ثم أحال على مسألة طويلة 
عملها ی ذلك ۸۲ E‏ 

وقال ابن الجنيد: من تطهّر الا رجليه فدهمه أمر, احتاج معه إلى ان یخوض 


(۱) الكائي في الفقه: ص ۱۳۲. 
)۲( البسوط : ج ۰۱ ص ۲۱ سطر ۱ 
(۳)و()) السرائر: ج ۱ ص 4 ۱۰ واليك نصه «ولنا في هذه ا طو بلة من آرادهاوقف علها» . 


(۵) ق: اقف . 


کتاب الطهارة / في بقايا أحكام الوضوء سس ۳۰۳ 
پا نهر مسح يديه علیهیا وهو في النبران تطاول خوضه وخاف حفاف ماوضاه 
من أعضائه» و ان يمف كان مسحه ایا هما بعد خروجه أحبّ اليّ وأحوط 
وکان والدي رحه الله هنم ذلك كله ولا جيز مسح الرجلین وعليهما رطوبة وليس 
بعيدا من الصواب لان المسح يجب بنداوة الوضوء» ويحرم التجديد ومع رطوبه 
الرجلين يحصل السح بماء جدید(. 

مسألة: يجوز السح على الخنفين عند التقيّة والضنرورة إجماعاًء فإذا زالت 
الضرورة أو نزع الخفء قال الشيخ رحه الله: يجب عليه استئناف الوضوء”". 

والوجه عندي انه لايستانف.لنا: انه ارتفع حدثه بالطهارة الاولى 
فلا ینتقض بغیرالنواقض ال منصوص علا 

احتج الشيخ رحمه الله: بأنها طهارة ضروريّة فيتقدر بقدر الضرورة 
ا 

وا لجواب: الفرق»فان الطهارة هنا رفعت الحدث بخلاف التیمم. 

مسألة: لوكان على أعضاء الفسل جبيرة» وأمكنه نزعها وجب» والا مسح 
على الخرقة وا جبيرة» ويستبيح بذلك جمبيع الصلوات مالم يحدث. 

قال الشيخ: أو يزول العذ فإذا زال.استأنف الوضوء ولم يكن عليه إعادة 
شي ء من الصلوات ۰٩‏ 

والاقرب عندي: عدم وجوب تجديد الوضوء» والبحث كما تقدم. 

مسألة: قال الشیخ في البسوط : یکره للمحدث مس كتابة القران»وعلى هذا 
ينبغي أن يكون ذلك مكروهاً للصبيان في المكاتب7*, لأنه لايصحٌ منهم 
الوصوء» وينبغي أن منعوا من مباشرة الکتوب من القران.وان قلنا: إن 
(۱) ي الطبوع : لم يخف . (4) البسوط: ج ۰۱ ص ۲۲. 


(۲) ۸ نعتر علیه , (5) ي ااطبوع: الکاتیب . 
(۳) البسوط : ج ۰۱ ص ۲۲. 


:+ مختلف الشيعة(ج١)‏ 


الصبيان غير خاطبين» فينبغي ان نقول: بجواز ذلك فیخص العموم» لأن 
الأصل الاباحة() وبه أفتى ابن ادريس" وابن البراج (۳. 

وقال في الخلاف: لايجوز للمحدث» والجنب» والحائض أن عسوا المكتوب 
من القران9©), 

وقال أبو الصلاح: يحرم على انحدت مس كتابة القرآن» واسم الله 


تا 3 
والوجه عندي ماذکره الشیخ في الخلاف. لنا: قوله تعالی: «لاممسّه الا 
الطهروت». 


ومارواه حریز, عمَن آخبره, عن أي عبدالله عليه السلام: قال: كان 
اسماعیل بن أبيعبدالةٌ عنده فقال: يا بنيّ اقرأالصحفء 
فقال: نی لست عل وصوی فقال: لاتمسّ الکتابة» وس الورق واقرآه(. 
ا بصيرء قال: سألت آباعبدالله عليه السلام عمّن قرأ في الصحف 
وهو على غير وضوءء قال: لابأس» ولاس الكتابة. 
وهذا الحديث وان كان في طريقه الحسين بن الختار» وهو واقني إلا أن ابن 


(۱) البسوط : ج ۱ ص ۲-۲۳ 

(۲) الظاهر أن ابن ادریس يذهب الى حرممة مس الکتوب من القران للمحدث بالجنابة. راجع السرائر: 
ج ص ۰.۱۱۷ 

(۳) الظاهر أن ابن البراج يذهب الى حرمة مس الکتوب من القرآن للمحدث بالجنابة. راجع الهذب: 
ج ۰ ص٩۰۳‏ 

(4) الحلاف: ج ۰۱ ص 4٩‏ المسألة: 45. 

(ه) الكافي في الفقه: ص۱۲ نقلاً بالعنی . 

.۷۹ الوافعة:‎ )٩( 

(۷) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۱۲۰ ۳۲. وفیه «لا تمس الکتاب». 

(۸) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۲۷ 2 ۳۳. وفیه «لامس الکتاب». 


کتاب الطهارة / في بقایا أحكام الوضوء سس »۲ 
عقدة وثقه(۲۱, 
وعن ابراهم بن عبدالحميد» عن أبي الحسن عليه السلام قال: الصحف 
تمسّهعلى غيرطه ر(")ولاجنباً» ولا تمس خطه» ولا تعلقه» إن الله تعالی یقول : 
«لامته الا الطهرون»(۳. 
قال الشیخ: النبي عن مه وتعلیقه للاستحباب (. 
وروي في الصحیح عن علي بن جعفر أنه سأل آخاه موسی بن جعفر 
علهما السلام عن الرجل أيحلَ له أن يكتب القرآن في الألواح» والصحيفة وهو 
على غير وضوء؟ قال: لا . 
والظاهر: أنه ننى الحل مع الباشرة للكتابة . 
احتج الآخرون: أن الأصل براءة الذمة. 
والجواب: قد بيّنا شغلها بالقرآن والأحاديث. 
مسألة: قال ابن انید: پستحب آن لايشرلك الانسان ی وضوئه غیره بان 
يوضئه أو يعينه عليه . وأن یعتقد ")عندارادة ٩۳۱‏ الطهارةأنه يؤدي فرض الله م (۸) 
لصلا ته ولوغربت () النيّة عنه قبل ابتداء الطهارة ثم اعتقد ذلك وهوفي عملها 
اا اد 
وني هذا الكلام أحكام ثلا ثة مختلف فيها : 
الأؤل: أنه جعل ترك التولية مستحبّا وقد سبق البحث فيه. 


(۱)راجع رحال العلامة : ص ۲۱۵ الباب الثاني . (۲)ي الطبوع »م١‏ : طهور. 

(۳( هديب الاحکام: ج ۱ ای 

)٤(‏ الاستبصار: ج »١‏ ص ۱۱. هذا ولكن الشيخ حمله على ضرب من الكراهيّة دون خطر. 
(۵) تبذيب الاحکام : ج۱» ص ۰۳۹۹۰۱۲۷ . (۸) في حاشية النسخة المطبوعة «فيها». 
(0)م ۱: أو ان يعقد النية. , (ه) في الطبوع: غيّرت. 

(۷) ق» م ۲: ارادته. (۸)۱۰ نعتر عليه. 


۳۰ 


مختلف الشیعة (ج ۱) 

الثاني: انه يوهم انه جعل النيّة مستحبة لأنه عطف على الستحب, وفیه 
تقار فاتا قد نا وحوب الثیة. 

الثالت: انه حعل وقتپا عند إرادة الطهارة, فان آراد بذلك حال غسل 
الیدین الستحب. أو غسل الوجه فهو جيّد. 

أا قوله : «اذاغر بت(" النيّة عنه قبل‌ابتداء الطهارة ثم اعتقد ذلك وهوني 
عملها» فشيء قد نازع ابن ادريس فیه و أوجب تقديم النيّة بجملتها على 
العبادة بحیث یقارن أول حزء من العبادة آحر جزء من النية . 

والشیخ قال: وقت الئيّة ینتحب أن یفعل |ذا ابتداً في غسل الیدین 
ويتعيّن وجوپا إذا ابتدأ بغسل الوجه في الوضوء أو الرأس في غسل الجنابة» 
ولايجزي مايتقدم على ذلك . 

وقول ابن ادریس: ليس ععتمد» لانه يجب أن يقصد بقلبه ايقاع 
الأفعال الصادرة عن القوى البدنيّة على الوجه الخصوص وليس في ذلك تكليف 
مالا یطاق كما توهمه هو فإِنَ النيّة حلّهاغير حل الفعل . 

مسألة: لوضم نيّة الرياء إلى نيّة الفعل» فالوجه عندي أن طهارته غير زیت 
ويلوح من كلام السيد المرتضى الإجزاء لأنه استدل على الابتداء بالمرافق إِمَا 
وجوباً کا ذهب إليه بعض علمائناء أو استحباباً كما اختاره هو بمارووه عن 
النى صل الله عليه واله أنه قال حيث توضأ مرة مرة : هذا وضوء لايقبل الله 
الصلاة الا به قال: ولفظة مقبول يستفاد بها في عرف الشرع أمران: أحدهما: 
الاحزاء كقولنا: «لايقبل الله صلاة بغر طهارة))» والأمر الآخر: الثواب 
عليها: كقولنا: «إن الصلاة المقصود بها الرياء غير مقبولة» بمعنى سقوط 
الثواب» وان لم يجب إعادتها 90). 


(۱) في الطبوع : لوغيّرت. (۳) المبسوط: ج ۱ ص ۱۹ سطر 4 ۱. 
(۲) السرائر: ج ۰۱ ص ۹۸. 0 (:) الانتصار: ص7١.‏ 


کتاب الطهارة / في بقایا أحكام الوضوء ۳۰ 

وهذا الکلام يوهم أنْ العبادة إذا قصد بها الریاء اجزأت. 

لنا: انه مامور بایقاع العبادة على وجه التقریب إلى الله تعال والا حلاص 
له» ولا يتحقّق ذلك مع الریای فلا يكون آتیأً بالمأموربه فیبق في عهدة 
التکلیف. 

فسألة: الشهور أنه پستحب تجدید الوضوء لكل صلاة وقال آبوحعفربن 
بابویه ني تأويل الأحاديث الواردة بتکرار الوضوء مرتن: ان معناها تجدید 
الوضوء قال : وقوشم : «الثالثة لایوحر علیها» يريد به التحدید الثالت» ونمثل 
بأنه يستحبّ الأذان والاقامتان للظهر والعصر ومن أذّن للعصر كان أفضل» 
والأذان الثالث بدعة لا حرله(. 

فان أراد أن التحديد الثالث لصلاة الغة ليس مندوب فقد خالف 
المشهور, وإن كان الرادالتجدیدالثالث لصلاة واحدة فلم اقف فيه على نص. 

مسألة: قال ابن الجنيد رحمه الله: إذا بق موضع عضومن الأعضاء التي يجب 
عليه غسلها م يكن بله فان کان دون سعة الدرهم بلها وصلى » وان كان أوسع 
أعاد على العضی ومابعده إن ۸ يكن قد جف ماقبلهاء وان كان قدجت 
ابتداً الطهارة ". 

ولا أعرف هذا التفصيل لأصحابناء وان الذي يقتضيه اصول المذهب 
وجوب غسل الوضع الذي تركه سواء كان بقدر سعة الدرهم أو أقل» ب 
غسل ما بعده من اعضاء الطهارة» والسح مع بقاء الرطوبة ووجوب استتناف 
الطهارة مع عدمهاء ولا أوجب غسل جيع ذلك العضو بل من الوضع المتروك 
إلى آخره إن أوجبنا الابتداء من موضع بعينه» والموضع خاصة إن سوغنا 


ا 


(۱) من لاعضره الفقیه: ج ۰۱ ص۰۲۱ (۲) لم نعتر علیه . (۳) ق»م ۱: اللکس. 


۳۳ ختلف الشيعة (ج ۱) 


لنا على وجوب غسل الباقي وما بعده مع قصور السعة عن الدرهم: أنه غير 
مترتب لولاه مع أن الترتيب واجب. 

قال ابن الجنيد: وقد روي توقيت الدرهم ابن سعيد» عن زرارة» عن آي 
حعفر عليه السلام وابن منصورعن زيدبن على» ومنه حديث الي امامت عن 
انبى صلى لله عليه واله(. 

متاك للق a‏ را هم ار 
والطهارة» وشك في التأخرمنهیاء وحن فصلنا ذلك في أكثر کتبنا. وقلنا: إن 
كان في الزمان السابق على زمان تصادم الاحتمالن محدثاً وجب عليه 
الطهارة وان كان متطهراً لم يجبء ومثاله أنه إذا تيقن عند الزوال أنه نقض 
الطهارة وتوضاً عن حدث, وشك ف السابق فانه يستضحب حال السابق على 
الزوال» فان كان في تلك الحال متطهراً فهو على طهارته لأنه تيقن أنه نقض 
كسك ما نوما ولامکن أن يتوضأ عن حدث مع بقاء تلك الطهارة, 
ونقض الطهارة الثانية مشكوك فيه» فلا يزول عن اليقين بالشك ‏ وان كان 
قبل الزوال محدثاً فهو الآن محدث لأنه تيقن أنه انتقل عنه إلى طهارة ثم نقضها 
والطهارة بعد نقضها مشكوك فيها. 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله في المبسوط(")والخلاف7": لوتوضاً وصلى 
الظهر, نم توضأ وصلی العصس ول يحدث بينههاء ثم ذكرأنه أخلّ بعضومن 
احدى الطهارتين وجب عليه اعادة الظهر لان العضو الترولك إن كان من 
الطهارة الاولى بطلت الظهر» وصحت العصر بطهارته وان كان من طهارة 
العصر صخت الصلا تان بالطهارة الاول . 


(۱) لم نعترعليه. 
)۲( البسوط : ج ۰۱ ص4 ۲- ۰۲۹ نقلا با لضمود. 
29 الخلاف : ج ۱ص ۲۰۳. المسألة تقلا بالضمون. 


کتاب الطهارة / في بقايا أحكام الوضوء ۳۰۹ 

وقال ابن ادريس: يجب عليه الصلا تان معاً لأنَ الوضوء الثاني لم حصل 
به رفع الحدثء ولا استباحة الصلاةء ولاتستباح الصلاة باجاع متا الا بنبة رفع 
اترتم اهتشا ا 

وقول ابن ادریس: هو الأحود عندي لا قتمنناه من صفة النيّة» والعحب 
أن الشیخ في البسوط اختارما قلناه نحن في صفة النيّة, ثم ذکر هذا الفرع الذي 
لاينسحب عليه . 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله: لوتوضاً وصلی الظهرء ثم أحدث ثم توضأ وصلّى 
العصرء ثم ذكر أنه أخل بعضومن احدى الطهارتين» ولم يعلمه بعينه أعاد 
الصلا تين بعد اعادة الوضوء(" لأنه ماأدذى واحدة منیا بيقين. 

والأقرب عندي أنه یصل أربعاً عمًا في ذمّته لأ احداهما صحيحة بيقينء 
ا 

قال الشيخ رجه الله: ولو صلی کل صلاة من الخمس بوضوءء وذکر انه 
أحدث عقيب احدى الطهارات» وم يعلمه عيناً توضأ وأعاد ا لخمس» ولول 
يحدث لكته علم باخلال عضو جهول توضاً وأعاد الأولى لاغر. 

والتحقيق: انه إن اكتف بالقربة في النيّة أعاد في الفرض الأول أربعاً 
وثلاثاً واثنتين» وان لم يكتف بها واشترطنا الاستباحة أو رفع احدث آعاد 
الجميع في الفرض الثاني کالاوّل, وكلام الشيخ لاتوجيه له. 

مسألة: للشيخ ره الله قولان في صاحب السلس: احدهما: وجوب مجدید 
الوضوء لكل صلاة فريضة» ولايجوّز له أن يجمع بين صلاتي فرض بوضوء واحد 
ذكره في النلاف (*. 


(۱) السراثر: ج ۱» ص ۱۰۵ مع اختلاف يسير. (۳) البسوط : ج ۰۱ ص 35 . 
(۲) الخلاف: ج ١‏ ص ۲۰۲ السألة: ۱30 نقلاً بامضمون. (4) الخلاف: ج ۱» ص ۲4۹ المسألة ۲۲۱. 


اد سس ود تلف الشيعة(ج١)‏ 


والثاني: انه لايجب عليه ذلك بل يجوز له أن يجمع بين صلوات كثيرة 
توضوه واد اختازه ‏ السو 

والوجه: الأول لنا: قوله تعالى: «إذا قت إلى الصلاة فاغسلوا» ۳ وهو 
عام خرج منه من لاحدث عليه فیبق الباق على العموم ولان الاحتیاط 
يقتضي ذلك فانه حدثت والحدث وان لم يرتفع لاحل الضرورة فلایسقط عنه 
وجوب الوضوء كالمستحاضة, ولان القول: بتكرير الطهارة في حق المستحاضة 
وعدمه في حق صاحب السلس ممّا لايجتسعان. والاوّل حق» والثاني باطل . 

بيان التناني: ان خروج الحدث المتكرر, اما أن يقتضى ايجاب الطهارة 
التکررة آولا. فان اقعضی وحب التکریر ل حق صاحب السلس عملا 
بالقتضي السام عن العارض, وان لم یقتض وجب عدم التکریر في حق 
الستحاضة عملاً بالأصل وهو براءة الذمة السام عن معارضة کون الخروج 
التکرر موجبا. 

احتج الشیخ رحه الله بأنَ الأصل براءة الذمة» وحله على الستحاضة 
قیاس. ونحن لانقول به. 

والجواب أن البراءة الأصليّة معارضة بدلیل الاحتیاط فیبق ماذ کرناه من 
الأدلة سالاً عن العارض. 

وقد روی ابن بابویه في الصحیح عن حریزعن الصادق عليه السلام أنه 
قال: إذا كان الرجل بقطر منه البول والدم إذا كان حين الصلاة اتخذ كيساً 
وجعل فيه قطناء ثم علقه عليه وأدخل ذ ه فیه, ثم صلى » يجمع بين الصلا تبن 
الظهر والعصر» يوخر الظهر ويعجل العصر بادان واقامتین»ویوخرالغرب 
ويعجل العشاء بأذان وإقامتين» ويفعل ذلك في الصبح(. 
(۱) البسوط : ج ۱» ص ۱۳۰ سطر ۰۱۲ (۳) من لايحضره الفقيه: ج ۰۱ ص۳۸ ح145. 
(۲) المائدة: 1 . 


کتاب الطهارة/ في بقايا أحكام الوضوء ۳ 

وهو يشعر بجواز احمع بين الظهر والعصر خاصة» وبين الغرب والعشاء 
خاصة» دون بای الصلوات وهذا هو اختیارنا في کتاب منتى الطلب (. 

مسألة: البطون اذا فجأه الحدث وهو ني الصلاة قال بعض علمائنا: يتطهّر 
ويبني على صلا ته لارواه ابن بابویه في الصحیح عن محمد بن مسلم, عن الباقر 
م م : صاحب البطن الغالب يتوضأ ويبني على صلا ته" . 

عن الفضيل بن يسار »قال: قلت للباقر عليه السلام: أكون في الصلاة 

ناد غمزافي بل أوأفق آو ضربان فقال: انصرف ثم توضأء وابن على ما 
مضى من صلا تك مالم تنقض الصلاة بالكلام متعمدا, فان تکلمت ناسياً 
فلا شيء عليك » وهو منزلة من تكلم في الصلاة ناسياً. 

قلت: وان قلب وجهه عن القبلة؟ قال:نعم وان قلب وجهه عن 
ا 

والوجه عندي: إن عذره إن كان داش لاینقطم فانه يبني على صلا ته من 
غير أن جد وضوء کصاحب السلس» وان كان یتمکن من تحفظ نفسه مقدار 
ماف اهب ی وس ای فاد ما الا نت 
التکرر لونقض الطهارة لابطل الصلاق لأن شرط صحّة الصلاة استمرار 
الطهارق وأمّا مع القكن من التحفظ فانه يجب عليه الاستئناف لانه یتمکن 
من فعل الصلاة كملا بطهارة فوحب عليه ماتمکن منه ممّا کلف به. 


.۳ منتبی الطلب: ج ۱ ص ۷۳ سطر ؛‎ )١( 
۰۱۰4۳ ۰۲۳۷ من لاحضره الفقیه: ج ۰۱ ص‎ )۲( 
۰۱۰۲۰ من لاحضره الفقیه: ج ۱. ص 6۲4۰ ح‎ )۳( 


باب الغسل 
وفیه فصول : 
الاول 
فى آقسامه 

وهو واجب» وندب. فالواجب: غسل الجنابة» واحیض, والاستحاضه 
والنفاس» وغسل الأموات» ولا خلاف في وحوب هذه الاغسال. وهاهنا 
آغسال أخر اختلف في وجوهاء وأنا أسوق اليك البحث عنها إن شاء الله تعالى في 
مسائل. 

مسالة: الشهور بين غلاا وحوب الغسل على من مس تا هر الناس 
قبل تطهيره بالغسل و بعد برده بالوت. اختاره الشيخان رحمهماالله0) وابن 
أي عل" وابن الجنيد" وأبوالصلاح!؟', وسلار مع تردّده!” وابنا بابو يه 

(۸) ۹2 

وابن البزاج”"' وابن ادریس". 
(۱) أي الشيخ الطوسي في البسوط : ج »١‏ ص 4۰ سطر؟ والشيخ المید في المقنعة: ص ۵۰. 
(۲) لم نعترعليه. ولكن راجع المعتير: ج ۰۱ ص ۳۹۱ نقلاً عنه 
(۳) لم نعر علیه. 
(4) الکای في الفقه: ص ۱۳۳. 
(5) الراسم ف الفقه الامامي ص 4۰ . 
(7) من لا حضره الفقيه: ج ۰۱ ص ۰/۸۷ 
(۷) الهدب: جا ص ٠ه‏ سپلر ۲. 
(۸) السرائز: ج ۱» ص ۰۱۱۱ سطر ۰۱۲۰-۱۱ 


کتاب الطهارة / في أقسام الفسل سس ۳ 

وقال السيدٌ الرتضی رحمه الله: انه مستحب, ونقله الشیخ عنه في 
اخلاف(. 

والاقوی : الأوّل. لنا: مارواه الشیخ عن سماعة عن أى عسي الله علیه 
السلام قال: وغسل من سل ما واجحب(. 

وعن يونس» عن بعض رجاله عن الصادق عليه السلام قال: الغسل في 
سبعه عشر موظنا. مها: الفرض ثلاث فقلت: حعلت فداك ماالفرض منا؟ 
قال: غسل الجنابة» وفسل من غسّل ميتاً: وغسل الاحرام(۳. 

وتاول الشیخ: فوله: «وغسل الاحرام» بمعنى ان ثوابه ثواب غسل 
ا 

وني الحسن» عن حريزء عن الصادق عليه السلام قال: من غشل متا 
فليغتسل» قال: وان مسّه مادام حاراً فلا عسل علیه, وإذا برد ثم مسّه فليغتسل» 
قلت: فن أدخله القر؟ قال: لاغسل عليه» انها مس الثیاب" ۳ . 

وعن عبدالله بن سنان» عن الصادق عليه السلام قال: یختسل الذي غسّل 
اڭ 

وني الصحيح» عن معاوية بن عمّار قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام: 
الذي يغسل الميت عليه غسل؟ قال: نعم. قلت: فإذا مسه وهو سخن؟ قال: 
لاغسل عليه فإذا برد فعليه الغسل» قلت: والبهاتم والطر إذا مها عليه غسل؟ 


(۱) الخلاف: ج ۰۱ ص 6۲۲۲ السألة ۱۹۳. 
(۲) تپدیب الإحكام: ج ۰۱ ص۰۱۰ ۰.۲۷۰ 
(۳) تبدیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۰۵ ح۲۷۱ مع اختلاف يسير في بعض الالفاظ . 


سے 


(5) تبذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۰۸ ۰۲۸۳ 
030 ديت الاحكام: جا ص ۰۱۰۸ .۲۸٤‏ 


۵۶ سس يبيبح ختلف الشيعة (ج ۱) 
قال : لالیس هذا کالانسان (۲. 

احتج المحالف: بالأضل: ومارواه سعدين أي خلف في الصحیح» عن 
الصادق عليه السلام قال: سمعته يقول: الغسل في أربعة عشر موطناًء واحد 
فريضة» والباقي ستة(. 

والجواب عن الاوّل: أن الاصل براءة الذمة مالم یدل دلیل على خلافه, 
وقد سنا فا تقلم الدلاله على وحوبه. 

وعن الثاني: أن المراد بالستة ماثبت من جهة السنّة لا من طريق القران» 
فان غسل الحيض والاستحاضة والنفاس واجب عنده» فلا يجوز حمل لفظ 
الستّة هنا على الندب, بل الراد به ما قلناه. 

مسألة: المقتول قوداً والمرجوم يؤمران بالاغتسال قبل قتلهماء والتكفين, ثم 
لايجب بعد قتلهما الغسل”'" بل يصلى علا ويدفنان» وهل يجب على من 
مسّهما بعد قتلهما الغسل؟ قال ابن ادریس: نعم يجب 9). 

والوجه عندي عدم الوجوب. لنا: الأصل براءة الذمّة, ولا النص ورد 
بالوجوب على من مسّه فبل تطهيره بالغسل, وهذا ليس بثابت في صورة النزاع 
لانهما طهرا بالغسل . 

احتج بانه قد مس ميّتَاً بعد برده با موت وقبل تغسيله بعدالوت» فيجب 
عليه الغسل 2 

والجواب: أن النص لم يرد بالقید الذي ذكره» وهو کون التغسيل بعد 
الموت. 

مسألة: لومس قطعة قطعت من حي أو ميّت من الناس وكان فا عظم 


(۱) تهذيب الاحکام : ج ۱ ص۰۳۹ ۱۷ ۰۱۳ (4) و(ه) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۷ سطر ۰٩-۸‏ 
(۲) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۱۰ ۰۲۸۹2 


(۳) ق: التفسیل. 


کذاب الطهارة/ في أقسام الفسل سس« 
وحب علیه الفسل, آطلق آصحابنا الوحبون للغسل‌من مس الیت ذلك . 
وقال ابن الحنيد: ويجب الغسل عل من مس ما قطع من االانساك الحى 
من قطعة فما عظم مابينه وبين سنة لنا انه مس ميتاً من الناس فيجب عليه 
الغسل» ولا أعلم الوجه في تقييد ابن الجنيد بالسنة. 
مسألة: الشهور أن غسل الاحرام مستحب, اغا الان عتن آن 
الفید رحمه الله قال: غسل الاحرام للحج سة أيضاًبلاخلاف وکذا غسل احرام 
العمرة"» وهو اختیار ابن اتید والسید ای وور وابن 
ادریس ۳" وابن البراج“» وأي الصلاح(". 
وقال ابن أي عقيل : انه واحب ''. 
قال السید الرتضی رحمه الله: الصحیح عندي أن غسل الاحرام ستة لکتها 
مؤكدة غاية التأكيد. فلهذا اشتبه الأمرعلى أكثر أصحابنا واعتقدوا أن غسل 
الا حرام واحب لقوة ماورد اک 
والحق: الاستحباب. لنا: الاصل براءة الذمة» وما تقدم في حدیث سعد 
عن الصادق عليه السلام حين قال: الغسل في أربعة عشر موطنا‌واحد فرايضة. 
(۱) ۸ نعر علیه. 
)۲( اي الشیخ الطوسي في البسوط : ج ۰۱ ص 4۰ سطر ۰۱۷ والشیخ افيد في المقنعة: ص ۹۰ . 
)۳( المقنعة: ص ۵۰ ١ه.‏ 
 )4(‏ نعارعليه. 
(5) الهذب: ج ١ء‏ ص ۳۳. 
(5) الراسم في الفقه الامامي: ص ۵۲. 
02 السراثر: ج ۰۱ ص ٩۳۰‏ . 
(۸) الهذب: ج ۰۱ ص ۳۳. 
)٩(‏ الکانی في الفقه: ص ۱۳۰. 
(۱۰) م نعتر علیه. 
(۱۱) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص 4 ۰۲۲ المسألة 44 . 


۳۹ ختلف الشيعة (ج ۱) 
والبای ۳ 

احتجوا: مارواه سماعة عن الصادق عليه السلام قال: وشسل الحرم 
| )۲( 
ی 


والجواب: الراد به شدّة الاستحباب لقوله عليه السلام في احدیث:وغسل 
الاستسقاء واحب وغسل يوم عرفة واجب» وغسل الزيارة واجب "۳ . 

مع ان سند الحديث ضعیف. 

مسألة: اختلف علماؤنا في وحوب الغسل على قاضى صلاة کسوف 
الشمس والقمر إذا تركها متعمّداً مع الشعات اور 

فقال السيد الرتضی في المسائل المصريّة القالغة؟ وأبوالصلاح!"" وسلار: 


)0( 
توجوبه . 


وقال الفید رحه الله: انه مستحب( وهو اختیار ابن البراج ( وابن 
افو وللشيخ رحمه الله قولان کالذهبن. فى الا و 
والخلاف""" يبب القضاء مع الفسل. وفي موضع من الجمل أنه يستحب 0۳ 
و يتعرض في المبسوط لوجوبه» بل قال:يقضها مع الغسل 29 وکذا قال ابن 
بابویه"؛ ولم يتعرض ابن أي عقيل هذا الغسل بوجوب ولا استحباب. 


(۱) تهذيب الاحكام: ج١ء‏ ص ۰۱۱۰ ۰۲۸۹2 
(۲)و(۳) تبذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۰ ۲۷۰ سطر ۰۱۳ 
(4) رسائل الشریف آلرتضی : المجموعة الاول» ص ۲۲۳ المسألة ۲۳. 


ره) الکانی في الفقه: ص ۱۳۰. (۱۱) اجحمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۱۹4. 
(5) الراسم في الفقه الامامي: ص 4۰ . (۱۲) الخلاف: ج ۰۱ ص ۰1۷۹-7۷۸ المسألة ۵۲ 
(۷) القنعة: ص ۵۱. (۱۳) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۰۱3۸ 
(۸) الهذب: ج ۱ ص ۰۳۳ (۱6) البسوط :ج ۱ص ۰۱۷۲ 


. 44 السراثر: ج ۰۱ ص ۱۲۵ سطر ۱۸ ۱۹. (۱۵) من لاحضره الفقیه: ج ۰۱ ص‎ )٩( 


(۱۰) النهاية: ص ۰.۱۳۰۱ 


کتاب الطهارة / في آقسام العيل سس ۳ 

والحق الاستحباب,لنا: الأصل: براءة الذمة» وقوله عليه السلام: «من 
فاتته صلاة فلیقضها كما فانته» ۷" وكا لايجب في الأداء الغسل بل هو 
مستحب فكذلك القضاء. 

ولحديث سعد عن الصادق عليه السلام (۳) وقد تقدم . 

احتج الآخرون مارواه حمدبن مسلم في الصحيح» عن أحدهما 
عليهما السلام قال: وغسل الجنابة فريضة» وغسل الكسوف إذا احترق القرص 
كله فاغتسل 00 

وما رواه حریز عمّن آخبره, عن ألي عبدالله عليه السلام قال: إذا 
انكسف القمر فاستيقظ الرجل» وم يصل فليغتسل من غد وليقض الصلاةء 
وان لم يستيقظ ول يعلم بانکساف القمر فليس عليه الا القضاء بغيرغسل”" . 

والجواب عن الأوّل: ان الراد به البالغة في الاستحباب جمعاً بين الأدلة. 

وعن الثاني: بذلك » وهوفيه أظهرء مع أن سنده مرسل , 

مسألة: قال أبوالصلاح رحمه الله: يجب الغسل على من سعى الى مصلوب 
ليراه بعد ثلا ثة أيَام”” . 

وقال ابن البراج: اه ندب وهو الاقوى. 

لنا: الأصل عدم الوجوب فلايصار إلى خلافه إلا بدليل ناقل. 


(۱) المهذب البارع: ج ۱» ص .47١‏ وقريب منه ماورد في التبذيب: ج۳ ص 157 باب ۱۰ احكام 
فوائت الصلاة: حديث ۱۱ «يقضي مافاته كما فاته». 

(۲) تهديب الاحكام: ج ۱ء ص ۰۱۱۰ ۲۸۹2 

(۳) تهذيب الاحكام: ج۰۱ ص 4 ۱۱- ۰۱۱۵ ۳۰۲. 

(4) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۱۸-۱۱۷ ۳۰۹2 

(9) الکانی في الفقه: ص ۱۳۵. 

(5) الهذب: ج۱: ص ۳۳. 


۸ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


قال ابن بابویه رجه اله: روي أن من قصد إلى مصلوب لینظر إليه وجب 
عليه اله وه 

وم كل تسكن الرواية, ولو ثبتت حملت على نة اللاستحباب. 

مسالة: نقل عن بعص علمانا: وحوب غسل المولود. 

والأقرب الاستحباب. لنا: الأصل عدم شغل الذمّة بالواجب فلایصار إليه 
إلا بدليل» ول يثبت 

احتج امخالف: مارواه سماعة عن الصادق عليه السلام وقد عد الأغسال 
وغسل اللفساء واحب وغسل ااولود وغسل الیت واجب(۲) 

والجواب: الراد به شدّة الاستحباب جمعاً بين الأدلة. 

مال الشهور بن علمائنا: أنغيل احمعة مستحب ولیس بواحب. 

وقال ابن بابویه: أنه واجب على الرجال والنساء في السفر والحضر, إلا 
أنه رخص للنساء في السفر لقلة اماء(۳. 

وني موضع آخر من كتابه ان غسل يوم ال و 

والوجه: الاوّل .نا : أصالة براءة الذمة مع عدم المعارض يقتضي ماقلناه» 
وماد كرناه من حديث ی 

احتج ابن بابويه بمارواه سماعة, عن الصادق عليه السلام قال: سألته 
د : واحب في السفر, والحضر إلا ۷ أنه رحص للنساء فى 
الیفر له د 
(۱)من لاخضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰49 2175 وفيه «فنظر الیه» . 
(۲) من لاعضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰44 ۰۱۷۲ 
(۳) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ٩۱‏ سطر 4 . 
(4) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۱ سطر ۰۱۲ 


(ه) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۱۰ ۰۲۸۹ 
(1) من لا حضره الفقيه: ج ۰۱ ص 49 ۰۱۷۲ وتهذيب الاحکام: ج ۱ ص٤‏ ۰۱۰ ۰۲۷۰ 


كتاب الطهارة/ في أقسام الغسل 5 


ومارواه عبدالله بن المغيرة في الحسن, عن أبي الحسن الرضا عليه السلام 
قال: سألته عن الغسل يوم الجمعة» فقال: واجب على كل ذكروانق من 
عبد وخر 

ومثله مارواه حمدین عبدالله» عن الرضا عليه السلام(. 

واخواب: ماتقدم مراراً من أن الراد به الاستحباب المؤكد, ويوْيّده مارواه 
علىّ بن يقطين في الحسن» قال: سألت آبا الحسن عليه السلام عن الغسل في 
ا لجمعة» والأضحى» والفطر قال : ستة وليس بفریضة(۳. 

وني الصحيح عن زرارق عن أي عبدالله عليه السلام قال: سألته عن 
غسل الجمعة» فقال: سنّة في السفر والحضر الا أن يخاف المسافر على نفسه 
القرَّ40» . وعن القاسم» عن على » قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
غسل العيدين آواحب هو؟ فقال: هو ستّة» قلت: فالجمعة؟ قال: هوستة(0). 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف: إذا كان جنباً فاغتسل» ونوى به الجنابة 
والجمعة أجزأهعن. 

والحق عندي: خلاف ذلك فان غسل الجمعة مستحب» وغسل الجنابة 
واجبء ولابد من نيّة الوجه في کل منماء فان نوی الوجوب عن الجمعة 
والجنابة" لم يجزه لأنّه یکون قدنوى الوجوب فيا ليس بواجب فيكون قبيحاً 


(۱)و(۲) تهذيب الاحکام : ج ۱ ص ۰۱۱۱ ۲۹۱2 و ۲۹۲ وني الأول « محمد بن عبیدالله»... 
(۳) تبذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۱۲ ۰۲۹۵2 

(4) القر بالضم: البرد. ویوم فر ولبله قرة: اي باردة. صحاح اللغه: ج ۲» ص ۰۷۸۹ 

(۵) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۹۱2.۰۱۱۲.. 

(5) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۱۲ ۰۲۹۷ 

(۷) الخلاف: ج ۰۱ ص ۰۲۲۱ المسألة: ۰۱۸۹ 

(8) في الطبوع : فالجنابة . 


۰ سس ختلف الشيعة (ج ا( 


فلا يتقرّب به إلى الله» وان نوی الندب ۸ يوقع غسل الجنابة على وجهه‌وان 
نواهما معا كان الفعل الواجد قد نوی به الوجوب والندب معا وهبا ضدان 
فلايقع علههاء ولا على أحدهما لأنه ترجيح من غير مرجح. 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله: إذا اغتسل ونوى به غسل الجنابة دون غسل 
| جمعة ۳ و 

ولولم ينوغسل الجنابه ولاغسل الجمعة لم يجزه عن واحد من" . 

ولونوى غسل الجمعة دون الجنابة لم يجزه عن واحد منهیا ايف . 

والوجه عندي: أن نقول: إن كان نيّة السبب شرطاً في الغسل لم يجزه 
غسل الجنابة عن الجمعة» لانه نوی الجنابة خاصة فلايقع عن غيره فيبق في 
العهدة, وإن لم يكن شرطاً فإذا نوی غسلاً مطلقاًء ونوى الوجوب أوالندب أجزأ 
عن الجنابة إن نوی الوجوب. وعن الجمعة إن نوی الندب» وقوله في الحكم 
الثالت: «انه لايجزيه عن الجمعة» غير معتمد بل الوجه انه يقع عن الجمعة. 

لنا: انه نوی غسلاً مندوباً ويصحٌ منه ايقاعه له فيقع صحيحاً كغيره من 
العبادات الواقعه على الوجه المطلوب. 

احتج الشيخ رحمه الله بان غسل الجمعة نیا يرادبه التنظيف وزيادةالتطهير, 
ومن هو جنب لايصحٌ منه ذلك (4) والجواب: النع من الغاية التي ذكرهاء وهي 
زيادة التطهير إن عنى به رقع الحدثء وان عنى به النظافة فهو مسلّم لکته يصح 
من انب كما يضح غسل الاحرام من الحائض. 


9 4 ۶ 


(١)الخلاف:‏ ج ۱ ص ۲۳۲ا لمسألة ۱. 
(۲) اخلاف: ۷ ص ۰۲۲۱ المسألة 
(۳) الخلا : جح ص ۲۲۲ المسألة ۲. 


داعم ده و ۰ وه 
)٤(‏ راجم اخلاف: ج۱. ص ۲۲۲ ذيل المسالة ۰۱۹۲ 


کتاب الطهارة / فى غسل ال جناية ۳۲ 


الفصل الثاني 
في غسل الجنابة 
مسألة: اختلف التأخرون من علمائنا في غسل الجنابة هل هو واحب 
لنفسه أو لغيره ؟ على قولين. وتقرير الخلاف: ان المجنب إذا خلا من عبادة 
يجب فبا الطهارة كالطواف والصلاة الواجبين» ومس كتابة القران و قراءة 
العزائم الواجبین, ودخول الساجد الواجب إذا أوقع الغسل هل بوقعه على جهة 
الوجوب أو الندب؟ والأقرب الاوّل . وهو مذهب والدي رحه الله. 
وقال ابن ادریس بالثانی". 
لنا: وجوه.الأوّل: مارواه الشیخ في الصحیح عن محمدبن اسماعیل قال: 
سألت الرضا عليه السلام عن الرجل يجامع المرأة قريباً من الفرج فلا ینزلان 
بق یجب الغسل؟ فقال:|ذا التو النتانان فقد وحب الغسل (۳. 
وفي الصحیح عن علي بن يقطين» عن أبي الحسن عليه السلام قال: 
إذا وقع الختان على النتان فقد وجب الغسل» البکر وغیرالبکر(۳. 
وني الحسنعن الحلبي قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن المفخذ أعليه 
غسل؟ قال: نعم إذا أنزل!؟". 
الثاني: مارواه الشیخ ٤‏ الصحیح؛ عن محمد بن مسلم عن احدهما 
لها السلام قال: سألته متى يجب الغسل على الرجل والمرأة؟ فقال: إذا أدخله 
فقد وجب الغسل» والهر والرجم *. 
وتقرير الاستدلال من وحهین. الاول : أنه عليه السلام علق وجوب الغسل 


(۱) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۲۹-۱۲۸ (1) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۱٩‏ ۰۳۱۳2 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۱۱۰۱۱۸ (ه) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۱۸ ۰۳۱۰2 


(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۱۹-۱۱۸ ۰۳۱۲2 


YY 
بالادخال فلا يكون معلقاً بغيره» والا لم يكن معلقاً على مطلق الإدخال.‎ 

الثاني: أنه علّق وجوب «الهر والرجم» على الادخال ولا خلاف في أنهما 
غير مشروطين بشرط عبادة ما من العبادات فكذا الغسل قضيّة للعطف. 

الثالث: قوله عليه السلام: «إتا الماء من الاء» ۱ فانه يقتضي وجوب 
الغسل عند الإنزال مطلقاً سواء كان وقت عبادة أولا. 

الرابع : مارواه الشيخ في الصحنيح» عن زرارة» عن الباقر عليه السلام قال: 
جمع عمربن الخطاب أصحاب الني صلى الله عليه وآله فقال: ما تقولون في 
الرجل يأقٍ أهله فيخالطها ولاينزل؟ فقالت الانصار:الاء من الای وقال 
المهاجرون: إذا التق الختانان فقد وجب الغسل» فقال عمر لعلى عليه السلام: 
ما تقول يا أباالحسن؟ فقال علي عليه السلام: أتوجبون عليه الحد والرجم» 
ولاتوجبون عليه صاعاً من ماء؟ إذا التق الختانان فقد وجب عليه الغسل» 
E‏ وال الي كر 

ووجه الاستدلال أنه عليه السلام آنکر ايجاب الح والرجم» وننی ايجاب 
الغسل بان ايجاب أصعب العقوبتين يقتضى ایجاب أسهلهماء ولمّا كان وجوب 
رايعب مقا ومقووط اد کیرحت از ان 

الخامس: القول بحصر وجه الوجوب بي العبادة الشروطة بالطهارة مع فساد 
صوم من آصبح جنبا عامداً مما لايجتمعان» والثاني ثابت إجماعاً فينتي 
الاو وتنافي الحكين ظاهر. 

٠‏ احتج ابن ادریس بوجوه. الاوّل: أن القتضي للوجوب کونه شرطاً في 

عبادة واجبة فلا یجب بدون وجوب العبادة, ما القدمة الأولى فلمارواه الشیخ 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


(۱) عوالي اللئالي: ج ۰۲ ص ۰۲۰۳ ۰۱۱۲ 


(۲) تہذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۱۹ ۳۱۳ مع اختلاف بسر في بعض الکلمات. 


كتاب الطهارة في غسل لاس۲ 
في الصحيح, عن عبدالله بن يحيى الکاهلي قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام 
عن الرأة يجامعها الرجل فتحيض» وهي في المغتسل فتغتسل ام لا تفتسل؟ 
قال:قدجاء ما يفسد الصلاة فلا تغتسل"» ننی وجوب الغسل لننی صحة 
الصلاة. ۱ 

الثاني: انه يجوز تأخیره إلى وقت تضیق الصلاة فلا یکون واحباً لغیرها. 

الثالث: قوله تعالى: «وان كنتم ام عطف الجملة على جملة 
الوضوء فتشركان في الحكم» ولا لم يجب الوضوء لغير الصلاة فكذا الغسل. 

والجواب عن الأوّل: أن الغسل انا يجب إذا كان رافعاً للحدث وهوغير 
متحقق في الحائض فلا يجب علها . 

وعن الثاني: أن الأمرعندنا ليس للفور. 

وعن الثالث: بالمنع من الساواة في الحكم في عطف الجمل بعضها على 
بعض» سلمنا لكنّ الآية تدل على وجوب الغسل عند إرادة الصلاة ولا تن 
الوجوب عند عدم الإرادة» وقد ذكرنا هذه المسألة مطولة في کتاب 8 
المطلب7؟' فليطلب من هناك . 

مسألة: لعلمائنا في وجوب الغسل بالوط ء في دبر المرأة من غير انزال قولان: 
فالذي اختاره السيد الرتضی( وابن النید( وابن حزة"» وابن ادريس 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۳۷۰ ۰۱۱۲۸2 

(۲) المائدة: ۱ . 

(۳) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۳۲-۱۲۸ 

(4) منتهى الطلب: ج ۰۱ ص ۰۹۳ . 

(5) السائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهية: ص ۰۲۲۳ السالة ٠٠‏ . 
)١(‏ لم نعترعليه. 

(۷) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص 5ه. 


:العلل يبب ختلف الشيعة (ج ۱) 


وجوب الغسل(۰۱. 

وروی ابن بابویه في کتابه عدم اجاب ا وهو اختیار الشیخ 
رجه الله في الاستبصار'", والنهاية» وهو الظاهر من کلام سلار٩),‏ 

وقال في كتاب النكاح من المبسوط: بالوط ءفي الدبریتعلق به أحكام 
الوط ءي الفرجء من ذلك إفساد الصوم» ووجوب الكفارة ووجوب‌الغسل وروي 
في بعض اخبارنا أن نقض الصوم ووجوب الكفارة7") والغسل لايتعلق بمجرد 
الوط ءالا أن ينزل فان لم ينزل فلا يتعلق به ذلك ”. 

وقال في كتاب الصوم منه: والجماع في الفرج آنزل أولم ینزل سواء كان 
قبلا أو دبراً فرح امرأة أو فرج غلام أو ميتة أوبهيمة» وعلى كل حال على 
الظاهر من الذهب(. 

وسئل ني الحائريّات عن رجل جامع في الدبر؟ فأجاب بأن علا الغسل 
أنزلا أولم ينزلاء وني أصحابنا من قال: لاغسل في ذلك إذا لم ينزلاء والأول: 
ا 

وقال في الجنابة في البسوط: إذا أدخل ذكره في دبرالمرأة أو الغلام 
فلأصحابنا فيه روايتان احداهما يجب الغسل عليهما والثانية لايجب علي" وهذا 
يدل على تردّده في ذلك 1 
(۱) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۰۷ 


(۲) من لاحضره الفقیه: ج ۱» ص ۰8۷ ۰۱۸۹ 
(۳) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰۱۱۲ 


(4) النهاية: ص ۰۱۹ (ه) الراسم في الفقه الامامي: ص 4١‏ . 

۰۲۷۰ و(۷) البسوط : ج 4 » ص ۳ ۰۲ (۸) البسوط : ج ۱» ص‎ )٩( 

)٩(‏ السائل الحائريات في ضمن الرسائل العشر: ص ۲۸. والسراثر: ج ۰۱ ص ۱۱۱ نقلاً عنه في 
السائل الحائريات. 


(۱۰) البسوط: ج ۱ ص ۰۲۸-۲۷ 


کتاب الطهارة / في غسل الجنابة ۳۲۵ 


والحق: مااختاره السید الرتضی.لنا: قوله تعالى: « أولامستم النساء» ۲ 
ومارواه في الصحیح عن محمدبن مسلم, عن احدهما علهماالسلام قال : سالته 
متى يجب الغسل على الرجل والمرأة؟ فقال: إذا آدخله فقد وجب الغسل» والهن 
والرجه”". والادخال صادق في الدب ر کصدقه في القبل. 

ومارواه الشيخ في الصحیح, عن حفص بن سوقة» عمّن أخبره, قال: 
سألت أبا عبدالله عليه السلام عن رجل يأتي أهله من خلفهاءقال: هو 
أحدالمأتيين فيه الفسل(, 

ومارواه في الصحیح, عن زرارة» عن الباقرعليه السلام في قضيّة اختلاف 
الصحابة في الجماع في القبل من غير انزال, وانکارعلي عليه السلام على 
الأنصار حيث ۸ يوجبوا الغسل فيه» بقوله :أتوجبون عليه الرجم والحد ولا 
توحبون عليه صاعاً من ماء؟(!. 

وجه الاستدلال أنه عليه السلام آنکر ايجاب اد دون الغسل» وهویدل 
على متابعته في الوجوب, والحد يجب هنا فیجب الفسل, ولأ عدم ایجاب 
الغسل هنا مع ايجابه عند التقاء الختانين من غير إنزال ممّا لايجتمعان. 


والثاني ثابت فینتق الأوّل. 

و بیان اتعنافي: ان ايلاج الفرج في الفرج المشتهى طبعاً بحيث تغيب 
الحشفة إما أن یکون موجباً للغسل أولاء وایآما كان بلزم عدم الاجتماعءامًا إذا 
كان موجباً فلن الغسل يجب في صورة النزاع عملاً با مقتضي» واما إذا لم يكن 
فلانْ الغسل لايجب هناك عملاً بأصالة براءة الذمّة السالم عن معارضة کون 
الغيبوبة علّة للغسل. 

وأمّا ثبوت الثاني: فلا تقم» وللاجماع عليه. 


(۱) المائدة: 5. (۳) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰۱۰۸ ۰.۳۹۹ 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۸ ۰۳۱۰2 (4) راجع تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۱۱۹ ۰۳۱4 


۳۳۹ 


مختلف الشيعة (ج (١‏ 


احتج الخالف مارواه الحلبي في الصحيح قال: سئل أبوعبدالله عليه 
السلام عن الرجل يصيب المرأة فيمادون الفرج آعلها غسل إن هو أنزل و 
تنزل هي ؟ قال: ليس عليها غسل» وان لم ينزل هوفلیس عليه غسل". 

وما رواه أحمدين محمد عن البرق رفعه عن أبي عبدالله عليه السلام قال: 
إذا آتى الرجل المرأة في دبرها فلم ينزل فلا سل عليهماء وان أنزل فعليه الغسل 
ولا غسل عا 

ولأنَ الأصل براءة النم ولأنَ قوله عليه السلام: «إذا التق الختانان 
وجب الغسل»(" يدل مفهومه على عدم ايجاب الغسل عند عدم الالتقاءء 
وهوثابت في صورة النزاع» ولأنَ ایجاب الغسل على الرجل وإسقاطه عن المرأة 
مما لايجتمعان» والثاني ثابت فينتنى الأول. 

يان التنافي: ان غيبوبة الحشفة ما أن تكون موجبة للفسل أولاء وما 
كان يلزم عدم الاجتماع. 

وللاجماع فان القائل بوجوبه على القاعل قائل بوجوبه على المفعول » والقائل 
بعدمه على آحدهما قائل بعدمه على الآخر فالفرق خلاف الاجاع. 

وبيان السقوط ني طرف المرأة مارواه الشيخ في الصحیح, عن محمدبن 
مسلم قال: قلت لأبي جعفر عليه السلام: كيف جعل على المرأة إذا رأت في 
النوم أن الرجل يجامعها في فرجها الغسل» ولم يجعل عليها الغسل إذا جامعها 
دون الفرج في اليقظة فأمنت؟ قال: لأنها رأت في منامها أن الرجل يجامعها في 
فرجها فوجب علها الغسل» والاخر انما جامعها دون الفرج فلم يجب 
عليها الغسل لأنه لم يدخله» ولوكان أدخله في اليقظة وجب عليها الغسل أمنت 
اور تین 
(۱) الاستبصار: ج ۱» ص ۱۱۱- ۰۳۷۰۰۱۱۲ ۰ (۳)تبذیب الاحکام:ج۱» ص۳۱۱۱۱۸. 
(۲) الاستبصار: ج ۰۱ ص 2۰۱1۱۲ ۰۳۷۱ )٤(‏ الاستبصار: ج ۱» ص 0۱۱۲-۱۱۱ ح ۳۷۲. 


کتاب الطهارة / في غسل الجنابة ۳۲ 

د )۱( ا لحل والبرقی() وقد تقنها: 

والجواب عن حديث الحلبي: بأنا نقول بموجبه» وفنم دلالته على صورة 
النزاع» فان الدبر عندنا يسمى فرجاً لغةً وعرفاً اما لغة فانه مأخوذ من 
الإنفراج» وأمَاعرفاًفكذلك أيضاً لقوله تعال: «والذين هم لفروجهم 
حافظون» وأشار بذلك إلى ذكر الرجل وسماه فرجاً للمعنى الذي هو 
الإنفراج. 

وعن الثاني : أن الاتيان في الدبر عم من غيبوبة الحشفة وعدمهاء 
ولادلالة للعام على الخاص فيخمل على عدم الغيبوبة لصحة تناول اللفظ له 
جمعاً بين الأدلة» وأصالة براءة النمة معارض (0) بالأدلة اق ذکرناها 
وبالاحتياط» ودلالة الفهوم متشه :ولا یه مني بالاجاع فان الانزال إذا تحقق 
من غير التقاء وجب الغسل»فلودل على نني الحكم عمّا عداه لزم خرق 

وعن التنافي: با منع ولا من الساواة فان الایلاج مع الشهوة ختص بالرجل 
فحازآن یکون هو العلة. 

سلمنا الساواة لکن الحديث الذي ذکرتموه متروك بالاجاع فإِنْ الامناء 
موحب للفسل وعد آن یکون الجماع في غیرالدبر لأ الدبرقد بيّنا أنه یسمی 
فرجا.. 


(۱) ي المطبوع: وبحديثي. 

(۲) الاستبصار: ج ۱ ص ۰۱۱۲-۱۱۱ ۰۳۷۰ 
(۳) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰۱۱۲ ۰۳۷۱ 

(4) الومنون: ۵ . 

(5)ق: البرق. 

(5) في المطبوع : تعارض. 


۸ سس خلف الشيعة (ج ۱) 


ويحمل الامناء على الامذاء كما تأوله الشیخ رحه الله في حدیث آخر.قال 
الشیخ رحمه الله: حدیث حفص بن سوقة خبر مرسل مقطوع مع انه خبر واحد 
وماهذا حکه لايعارض به الأخبار السندة وأشار بذلك الى حديثي الحلبي 
والبرقي مع ان حديث البرق مرسل» قال: على انه مکن أن يكون ورد مورد 
التقيّة لأه موافق لذهب العامّة, ولان الذمة بريئة من وجوب الغسل فلا يعلق 
عليها وجوب الغسل الا بدليل يوجب العلم» وهذا الخبر من خبر الآحاد التي 
لايوجب العلم ولاالعمل فلايجب العمل به() وقد أجبناه عمّا ذكره. 

قال السيد الرتضی : لا آعلم خلافاً بين المسلمين في أن الوط ء في الوضع 
الکروه من ذکر أو نی يجري مجرى الوط ء في القبل مع الايقاب وغيبوبة 
الحشفة في وجوب الغسل على الفاعل والمفعول به وان لم يكن انزال". 

ولا وجدت في الكتب المصتفة لأصحابنا الاماميّة إلا ذلك » ولاسمعت 
من عاصرني منهم من شيوخهم نحواً من ستين سنة يفتي إلا بذلك فهذه مسألة 
اجماع من الکل» ولوشئت أن أقول: إنه معلوم ضرورة من دين الرسول 
صلى الله عليه وآله انه لاخلاف بين الفرجين في هذا الحكم فأن داود وان 
خالف في أن الإيلاج في القبل إذا لم يكن معه إنزال لايوجب الغسل فانه 
لايفرّق بين الفرجين كما لايفرق باقي الأمّة بين في وجوب الغسل بالايلاج في 
کل واحد منهما. ۱ 

واتصل بي في هذه الأيّام عن بعض الشيعة الاماميّة أن الوطء في الدبر 
لايوجب الغسل تعويلاً على أن الأصل عدم الوجوب, أوعلى خبریذ کر انه 
موجود في منتخبات سعد أوغيرها فهذا ممّا لايلتفت إليه.أما الأوّل: فباطل 
لأنَ الإجماع والقرآن وهوقوله: «أو لامستم النساء»" يزيل حکه, ولا الخر: 


(۱) الاستبصار: ج ۱» ص ۰۱۱۲ (۲) لایوحدلدینا هذا الکتاب. (۳) المائده : ۰۰ 


کتاب الطهارة / في غسل الجنابة _حٍ«ٍِِِ۳ 
فلا یعتمد عليه في معارضة القرآن والإجماع, مع أنه ۸ ُفت به فقیه ولا اعتمده 
عالم مع أن الأخبار تدل على ما آردناه لان كل خبر يتضمّن تعلیق الفسل 
با حماع والایلاج ي الفرج فإنه يدل على ما اد عيناه» لاد الفرج يتناول القبل 
والدبر إذ لاخلاف بين أهل اللغة وأهل الشرع في ذلك » وهذا يدل على أن 
الفتوى بذلك متظاهرة مشهورة في زمن السيد المرتضى رحمه الله بل ادعاؤه 
الإجماع يقتضي وجوب العمل به لأنهصادق نقل دليلاً قطعياً وخبرالواحدكما يحتج 
به في نقل المظنون فكذا في المقطوع به. 

مسألة: الخلاف في دبر الغلام كالخلاف في دبر المرأة» والحق فيه: وجوب 
الغسل لوجوهءالأوّل: إنكار أميرالمؤمنين علي عليه السلام على الأنصار”'' فانه 
يوجب متابعة الغسل للحد, والحدّ هنا ثابت فیثبت الفسل. 

الشاني :أنه أولج فرجه في دبرمشتبی طبعاً فيجب الغسل» كدير المرأة 
وقبلها . 

الثالث: الإجماع الرکب فإن كل قائل بوجوبه في دبر المرأة قائل بوجوبه في 
دبرالغلام. قال الشيخ رحمهالله: إذا أولج ذكره في دبر المرأة أو الغلام 
فلأصحابنا فيه روايتان: إحداهما: يجب الغسل عليههاء والشانية لايجب 
علا ولم يفت بشي ء في فصل الجنابة. 

مسألة: إذا آولج فرجه في فرج بهيمة أو حيوان قال الشيخ رحه الله: لانض 
فيه فينبغي أن يكون الذهب أن لایتعلّق به غسل لعدم الدليل الشرعي عليه» 
والأصل براءة الذمَة(". 


(۱) راجع تهذيب الاحكام: ج١ء‏ ص 2115 ۰۳۱42 
(۲) البسوط : ج ۱ ص‌۲۸-۲۷. 
(۳) المبسوط : ج ۱ ص ۲۸. 


۳۳۰ ختلف الشيعة (ج ۱) 


والسید الرتضی قال قولاً یدل على أن أصحابنا آوجبوا الغسل بالایلاج 
في فرج البهيمة لأنه قال في السألة التي ادعی وجوب الغسل فيها على احامع 
ار 

وامّا الأخبار المتضمّنة لتعلق( الغسل بالتقاء النتانن فلا دلالة فها 
علها, لأنَ أكثر ماتقتضیه أن یتعلق وجوب الغسل بالتقاء الختانين وقد یوجب 
ذلك ولیس هومانع من ایجابه ۳ في موضع آخرلا التقاء فيه بختانین» على 
آنهم یوجبون الفسل بالایلاج في الهيمة» وفي قبل الرأة وان لم يكن هناك 
ختان فقد عملوا بخلاف ظاهر ار فإذا قالوا: الهيمة وان لم يكن في فرجها 
ختان فذلك موضع الختان من غيرها وكذلك من ليس مختون من النسای 
وهذا يدل على أنهم أوجبوا الغسل بالايلاج في فرج الهيمة» وقول الشيخ في 
البسوط في كتاب الصوم() يدل على أنه قوّى وجوب الفسل. 

والأقرب!*) عندي وجوبه لانکار على عليه السلام على الأنصار") فانه 
يدل عليه. 

مسألة: والخلاف ني ايجاب الغسل على المرأة والغلام كالخلاف في الفاعل. 

والحق عندى: وجوب الغسل عليه أيضاً لا تقدم من الأدلة. 

مسألة: وكذا يجب الغسل لو أولج في فرج الميتة» ونصٌ عليه الشيخ في 
ا لا تقدم» وقال في الخلاف:لانصٌ لأصحابنا فيه أصلا(. 

قال: والظاهر ان عليه الغسل لا روي عنهم عليهم السلام ان حرمة الميّت 
كحرمة اي ولأن الظواهر المتضمّنة لوجوب الغسل على من أولج في الفرج 


(۱) ۸ نع علیه . (۵)ق: الاقوى. 
(۲) ق ن: لتعلیق. (1) راجم تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 4۱۱٩‏ ۰۳۱42 
(۳)ق: من الجحنابة. (۷) البسوط : ج ١‏ ص ۲۷۰. 


(4) البسوط : ج ١‏ ص ۲۷۰, (۸) الخلات: ج »١‏ ص ۱۱۷ المسألة ه66 


کتاب الطهارة / في غسل لاس۳۳ 
تدل على ذلك لعمومها وطريقة الاحتياط :تقتضیه ۷ . 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط : إذا وجد في ثوبه النفرد به منيّاً وجب عليه الغسل 
ويستحب أن يعيد کل صلاة صلاها من أل نومة نامها في ذلك الثوب 
والواحب إعادة الصلوات التى صلاهامن آخخر نومة نامها فيه قال:ولوقلنا: انه 
اجب علیه اعادة شيء من الصلوات كان قوياء وهوالني آعمل به لا 
ایجاب الاعادة يحتاج إلى دلیل شرعي, ولانه قد ثبت أن من صلی في ثوب 
نجس ولم يسبق علمه بحصول النجاسة فيه لايجب عليه إعادة ما صلى فيه الا 
ماکان في وقته بعد» وأمّا ما مضی وقته فلا إعادة عليه» هذا فيا یرجم الى 
حكم الثوب فأمًا ما یرجم إلى كونه جنباً فينبغي أن نقول: أنه يجب أن يقضي 
کل صلاة صلاها من عند آخرغسل اغتسل من جنابة أومن غسل يرفع حدث 
الغسل (۲) هذا آخر كلامه. 

وقال ابن ادريس: يجب الغسل ولايجب عليه إعادة الصلوات التى بين 
الغسلين» بل تجب إعادة الصلاة التى انتبه وصلاها فيه" . ۱ 

احتج الشیخ رحمه الله: مارواه ام قال : سألته عليه السلام عن الرجل 
یری في ثيابه المني بعد ما يصبحء ول يكن رأى في منامه أنه قد احتلم» قال: 
فليغتسل وليغسل ثوبه؛ ويعيد صلا ته . 

واحتج ابن ادريس: بأن الأصل براءة الذمة”. 

والحق أن نقول: اما بالنظر إلى حكم الثوب فلايجب إعادة الصلاة 
فيه بعد خروج وقتها كما قاله الشيخ خر 

وامّا بالنظر إلى الجنابة فانه يجب اعادة الصلاة التي صلاها بعد آخر نومة 


(۱) الخلاف: ج ۰۱ ص ۰۱۱۷ المسألة ۵4. (:) الاستبصار: ج ۰۱ ص 0۱۱۱ ۳۹۷. 
(۲) البسوط : ج ۱ ص ۰۲۸ . (ه) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۱3-۱۱ 


(۳) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۱-۱۱۵ () البسوط : ج ۰۱ ص ۲۸. 


۲ مختلف الشيعة (ج ۱) 


ناميا کا اانا اور 

نعم : لونزع ذلك الشوب ثم صلی أياماً في غيره ثم وجد النی فيه أعاد تلك 
الصلوات من آخر صلاة صلاها فيه إلى وقت غسله إذا م يتخلل ذلك غسل 
زافع للحدث. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: إذا انتبه فرأى على ثوبه أو على فراشه منيّاً و 
يذكر الاحتلام وجب عليه الغسل, فإن قام من موضعه ثم رأى بعد ذلك فان 
كان ذلك الثوب أو الفراش ممّا يستعمله غيره لم يجب عليه الغسل, وان كان 
ممّا لايستعمله غيره وجب عليه الفسل ۱ فاعتبر الشركة بعد القيام لاقبله. 

وقال ابن ادريس: إذا لم يشترك فيه غيره وجب الغسل سواء قام أولاء 
وان كان يشركه غيره لم يجب سواء قام ولا( . 

والتحقيق: انه لا تنافي بين كلام الشيخ» و كلام ابن ادریس, لأنَّ قصد 
الشيخ وجوب الغسل مع انتفاء الشركة وعدمه مع ثبوتهاء وافا اعتبر هذا 
التفصيل مع القيام لأنه الغالب» ول يعتبره مع عدم القيام لندوره. 

مسألة: المشهور تحريم الاستيطان في الساجد مطلقاً على الجنب» وكذا وضع 
شيء فيها وقال سلار رحمه الله انهامکروهان ليسا محرمین .)٩(‏ 

لنا: قوله اتعالى : «ولا جنباً الا عابری سبیل تق تختسلوا»(*. 

ومارواه جيل في الحسن» قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن الجنب 
جلس في الساجد؟ قال: لاء ولكن مر فيها كلها الا المسجدالحرام 
ومسجد الرسول صلّی الله عليه واه ۳ . 


(۱) السرائر:ج ۰۱ ص ۰۱۱۲-۱۱۵ (۵) النساء: ٤۳‏ . 

(۲) النهاية: ص ۲۰. (5) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۲۹ ۰۳۳۸ 
(۳) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۱ 

(4) الراسم في الفقه الامامي : ص 4۳ . 


کتاب الطهارة / في عسل الجنابة ___ 093 

وني الصحیح عن عبدالله بن سنان» قال:سالت أباعبدالله عليه السلام عن 
الجنب والحائض يتناولان من السجدالتاع یکون‌فیه ؟ قال: نعم ولكن لایضعان 
٤‏ ا 

احتج سلآر رحه الله بان الأصل براءة الذمة وعدم التحرم فيحمل النبي 
على الكراهة. 

والجواب: قدبينا في علم اصول الفقه أن النبي للتحرم. 

مسألة: الشهور كراهة قراءة مازاد على سبع آيات أو سبعين من غير العزام 
وأما العزائم وأبعاضها فانها محرمة حتّى البسملة إذا نوی آنها منها. 

وقال ابن بابويه: ولا بأس بأنيقرأالقرآن كله ما خلا العزام(۳. 

وقال الشيخ في النهاية: ويقراً من القرآن من أي موضع شاء مابينه وبين 
سبع آيات إل أربع و 

وني البسوط: يجوز له أن يقرأ من القرآن ماشاء غیرالعزانم» والاحتياط أن لا 
يزيد على سبع آيات أوسبعين آية7". 

وقال ابن ادريس: له أن يقرأ جميع القرآن سوى العزائم الأربع من غير 
استثناء لسواهن على الصحيح من الاقوال» وبعض اصحابنا لايجوز إلا مابينه 
وبين سبع ایات او سبعين ايه والزائد على ذلك يحرمه مثل الاربع سور 
والأظهر: الأول . 


(۱) تهذيب الاحكام: ج١ء‏ ص ۱۲۵ ۰۳۳۹ وفيه «في المسجد شيئاً». 
(۲) مبادئ الوصول الى علم اللاصول: ض ۰۱۱۱ 

(۳) من لا جضره الفقیه: ج ۱» ص 4۸ والقنع: ص ۱۳ وامدایه: ص ۲۰. 
(4) النهاية: ص ۲۰. 

(5) البسوط : ج »١‏ ص ۰۲۹ 

۰۱۱۷ السرائر: ج ۰۱ ص‎ )٩( 


واحق عندي: كراهة مازاد على السبعین لاتحريه» والظاهرمن کلام 
الشیخ في كتابي الأخبار التحرم۱. 

لنا: على ال حواز قوله تعالى: «فاقرأوا ماتیسر منه»( " وهوعام. 

ومارواه الفضیل بن سار الصحيح» عن الباقر عليه السلام قال: 
لابأس آن توت وابلنب 50 
والحائض 5 والرحل یتنوط تن ال يقرأوت ما e‏ 

ولأنَ قراءة القران غير مشروطة بالطهارة من الحدث الأصغر فلا تشترط 
بالطهارة من الحدث الاکبر لأنه أحد الحدثين. 

احتج الشيخ رحمه الله مارواه عن سماعة» قال: سالته عن الجنب هل يقرا 
القران؟ قال: يقرأ مابینه وبين سبع ات 

وفي رواية زرعة عن سماعه:سبعین اية ید( 
وا خواب:الطعن في السند مع آنه اه وایضاً فانه آمراحنب قراءة 
القرآن, وهو يدل على آقل مراتبه وهوالاستحباب, ثم قال: مابینه وبين سبع 
آيات على معنی خروج ما بعد ذلك عن الاستحباب» بل یبق لمّا مباحاً أو 
مکروها, ولیس فيه دلالة على التحرم . 

مسألة: آوجب الشیخ رجه الله في البسوط ۷ والجمل الاستبراء على 
(۱) ای التبذيب: ج ۰۱ ص ۱۲۸. والاستبصار: ج ۰۱ ص ۰۱۱۵ 
(۲) الزمل: ۲۰ 
(۳( تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۲۸ ۷ ۳. 
)٤(‏ تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۱۲۸ ۳1۸ 
(5) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۱۲۸ ح ۳۵۰. 
030 تهذيب الاحكام: :ج اس 
(۷( المبسوط : :ج ص ۰.۲ 


کتاب الطهارة/ في غسل الجنابة سس ۳۳۵ 
ات وهو ایا اه ۱۲۱ ۳ الصلاح 20 وابن جرج( , 

وال السا ای وان آذزنین شیاین وا 

واتفقوا على أنه لو أخلّ به حتى وجد بللاً بعد الغسل» فان علم انه مني أو 
500 الغسل» وان علم أنه غير مني فلا غسل علیه. 

وال عسوي السات لنا: قوله تعالى: «وإن كنع جنباً 
فاظهروا»"» ول يوجب الاستبرای ولان الأصل براءة الذمة فلا يصار إلى 
خلافه إلا بدليل. 

احتج الشيخ رحمه الله بالأحاديث الدالة على وجوب الغسل مع وجود 
البلل 4 

والجواب: أنها غير دالة على محل النزاع فانا نسلّم أنه يجب عليه مع وجود 
البلل إعادة الغسل . 

مسألة: قال الشيخ في النباية: إذا أراد الغسل من انابة فلیستبری نفسه 
بالبول» فان تعذر عليه فليجتهدءفان يتأ تله فليس عليه شيء» وكذلك تفعل 
ارو 

وخص وجوب الاستبراء في الجمل ۱ والبسوط بالرجل . 


(۱) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۰۱۰۱ 

(۲) الراسم في الفقه الامامي: ص ۰4۱ 

(۳) الكاني في الفقه: ص ۰۱۳۳ 

.۵۵ الوسیلة الى نيل الفضیلة: ص‎ )٤( 

 )۵(‏ نعترعلیه. ولکن راجع العتر: ج ۰۱ ص ۱۳4 نقلاً عنه. 

(7) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۱۸ ۱ 

(۷) المائدة: > . 

(۸) راجع الاستبصار: ج ۰۱ ص ۱۱۸ باب ۰۷۲ 

)٩(‏ النهاية: ص ۲۱. ی مت فا ی تن 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


وهو الحق» لاْنْ الراد منه استخراج التخلف من بقايا اني في ال ذکر 
بالبول» وهذا العنی غير متحقّق في طرف المرأةء لأ خرج البول ليس هو 
حرج المي فلا معنى للاستبراء هنا .والفید رجه الله قال: ينبغي للمراة ان 
تستبرئ نفسها قبل الغسل بالبول فان يتيس رها ذلك لم يكن علیها شى 

مسألة: قال في البسوط: إذا كان على حسده نجاسة أزاهاء ثم اختسل فان 
خالف واغتسل الا فقد ارتفع حدث احنابة» وعلیه أن يزيل النجاسة ان 
كانت لم تزل بالغسل ون زالت بالاغتسال فقد أجزأه عن غسلها. 

واحق عندي: أن الحدث لايرتفع إلا بعد إزالة النجاسة لان النجاسة إذا 
كانت عينيّة ولم تزل عن البدن ۸ يحصل ايصال الماء إلى جميع الجسد فلا تزول 
حدث الجنابة وان كانت حكميّة زالت بنيّة غسل ال جنابة. 

مسألة: إذا ارتمس في الماء ارتماسة واحدة, أو قعد تحت انحری» أو وقف 
تحت المطر أجزأه» وهل يسقط الترتيب في هذه المواضع؟ الشهور انه بسقط 
وبه أفتى الشيخ رحه الله قال: وني صحابنا من قال یترتب حکا"" وهو اختیار 
سلارفانه قال : وارتماسة واحدة تجزي عن غسل انابق وترتیبه(*), 

والوجه عندى: ذلك أيضاً. 

وقال ابن ادريس: يسقط الترتيب مع الارتماس لامع الوقوف تحت المطر 
والحری(. 

لنا: الأصل عدم وجوب الترتیب فیثبت في صورة المتفق عليه ويبق 
الباق على الأصل» ومارواه زرارة في الصحیح, عن الصادق عليه السلام قال: 
ولو أن رجلاً ارتمس في الماء ارتماسة واحدة أجزأه ذلك وإن لم يدلك : 


۳۳۹ 


(۳) البسوط : ج ۰۱ ص ۲ . 
(4) الراسم في الفقه الامامي : ص 4۲ مع اختلاف. 
() السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۲۱ 


(۱) المقنعة: ص 4 ۵. 
(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۲۹ 


كاب الطهازة/ ف سل اا ۳۲ 
۱ 

وفي الصحیح عن الحلي» قال: سمعت آبا عبدالله عليه السلام يقول: |ذا 
ارتمس انب في الاء ارتماسة واحدة أجزأه ذلك من غسله(۲. 

لایقال: نحن نعمل موجبه إذ الا تفاق واقع على الاجزاء لکن نحن نوجب 
الترتیب الحكمي , ولیس في الأحاديث مايدل على نفیه. 

لانا نقول: تعليق الإجزاء على مطلق الارتماس ينني وجوب مازاد على 
الطلق, والا لم يكن مجزياً على اطلاقه. ۰ 

احتجوا: بأن الترتيب واجب مطلقاً» وهويتناول صورة النزاع» وما رواه 
الشيخ في الصحيح عن على بن جعفر, عن أخيه موسى عليه السلام قال: سالته 
عن الرجل يجنب هل یجزیه من غسل الجنابة أن يقوم في المطر حتّى يغسل رأسه 
وحسده وهويقدر على ماسوى ذلك ؟ قال: إن كان يغسله اغتساله بالماء أجزأه 
ذلك ©©, 

وجه الاستدلال: انه عليه السلام علق الإجزاء على مساواة غسله عند 
تقاطر الطر عليه لغسله عند غيره وانها يتساويان لواعتقد الترتيب كما انه في 
الأصل مرتب. 

والجواب عن الأول :أنَ الاحاديث الدالة على الترتيب انما تدل مع تفريق 
الاغتسال كقوله عليه السلام: «ْع تصبّعلى رأسك ثلاث ثم تصب على سائر 
حسدكء ۹1 وكقوله عليه السلام: «تم صب على راس تاكتك که 9 
صبّ على منكبه الأمن مرتین» وعلى منكبه الأيسر مرتین» ۳ اما مع 
(۱) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱4۸ ۰1۲۲ (6) تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۳۳ ۳۹۸2 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱1٩-۱4۸‏ 1۲۳ 


(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 2145 42 1۲ . 
6 منت الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۳۲ ۱۵ ۳. 


۸ تلف الشيعة (ج ۱) 
الارتماس الذي يحصل الغسل فيه دفعة لجميع الاعضاء فلامکن الترتیب فیه. 
وعن الثانی: أن الراد إن كان یغسله اغتساله بالاء أجزأه تعمم الغسل 
لجمیم" البدن, لأنّ اغتسال الطلق بالاء عم من الترتيب كما في صورة 
التفریق» ومن عدمه كما في المرتمسءوإذا ساوی الطلق لم جز مساواة الخاصٌ 
الذي اشتمل عل الترتیب. 
مسألة: إذا اغتسل مرتباً وتخلل الحدث الأصغر قبل اكمال غسله في أثنائه 
آفتی الشيخ رحه الله في النهاية("2 والمبسوط بوجوب الإعادة من رأس7", وهو 
مذهب ابن بابویه *. 
وقال ابن البراج: يتم الغسل ولاشيء عليه . وهواختيارابن 


(30 | 

دريس 
وقال السيد المرتضى رحمه الله: يتم الغسل ويتوضاً إذا أراد الدخول في 

الصل:(۲۷ 


والحق الأوّل. لنا: ان الحدث الأصغر ناقض للطهارة بکاها فلابعاضها 
آول وإذا انتقض ما فعله وجب عليه إعادة الفسل لأنه جنب ۸ يرتفع حکم 
حنابته بغسل بعض أعضائه ولا آثر للحدث الأصغر مع الا کر. 

احتج ابن ادریس بأن الحدث الأصغرلایوجب الغسل اجماعاً فلا معنی 
لاجاب الاعادة (. 

واحتج الرتضی بأن الحدث الاصغر لوحصل بعد كمال الطهارة آوجب 
الوضوء فکذا في أثنائهاء ولا يجب الاعادة والالکان إذا بق من حانبه 


(۱) ق»ع۱: بجمیع . (7) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۱۹ 
(۲) النباية: ص ۲۲. (۷) لم نعتر عليه. 
(۳) المبسوط: ج ۱ ص ۳۰. )۸( السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۹ 


(4) من لاحضره الفقیه: ج ۱» ص 44 . 
(ه) جواهر الفقه في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص 4١١‏ سطر ۱۱. 


کتاب الطهارة / في غسل امخنابة +۲ 
الایسر مقدار درهم نم آحدث وحب علیه اليل ولیس کذلك (. 

واحواب عن الاوّل: بان اجاب الاعادة لیس باعتبار امحدث الْصغر بل 
بحكم الجنابة البای قبل | كمال الغسل. 

وعن الثاني: بالفرق بأن الأصغرلا آثر له مع الحدث الأكبر 
التحقّق قبل كمال الغسل بخلاف ما إذا ارتفع حدث الجنابة فان الأصغر 
یقتضی وجوب الطهارة الصغرى فافترق ال حال بینهاو بن" لحصوله تعد كهاك 
الطهارة وقبله . 

وعن الثالث: انه استبعاد حض فان عندنا تجب اعادة الغسل ولوبق حزء 
لايتجزأ من البدن, ولیس في هذا إلا استبعاد وتشنیم ونعارضه متلهفانهیلزم 
أن من غسل من رأسه جزء یسیرا بقدر درهم حتّى يبول فانه يجب عليه الغسل 
والوضوی وهو أشد استبعادا من الذی د کره. 

مسألة: أجع علماؤنا على أنَ سل الجنابة يكن عن الوضوه في رفع الحدث 
واستباحة الصلاق والشهور انه لايستحب الوضوء فيه خلافا للشيخ في 
التهذیب"" واختلفوا في غيره من الأغسال»فالشهور انه لایکنی بل يجب معه 
اه یرای ری ای وتا ها و 
کیل E EES‏ الشخان)» واا ا ا وابن 


حرج (۷) واین ارس 9 : 
 )۱(‏ نعتر علیه. (۲)ق, ن: فافترق الحال بین. م ۰۱ م ۲: فافترق الال بینیا نحصوله . 


(۳) تبذیب الاحکام :ج ۱» ص ۱4۰. 

(4) اي الشیخ الطوسي في النهاية : صن ۲۳ والشیخ المفيد في القنعة : ص ٩۳‏ . 
(9)من لا حضره الفقیه: ج ١‏ ص45 ءوالهداية: ص ۰۲۱-۱۹ 

(5) الراسم في الفقه الامامي: ص 4۲ . 

(۷) الوسیله ال نيل الفضيلة :ص 55 . 

(۸) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۱۲ 


۳:۰ 


ختلف الشيعة (ج ۱) 

وقال السید الرتضی: لايجب الوضوء مع الغسل سواء كان فرضاً أو 
و00 وهو اختیار ابن النید(. 

والق الاول. لنا: قوله تعای: سا ها الذين آمنوا إذا قتم إلى الصلاة 
فاغسلوا وجوهکم» ۱ أمَرمريدالقيام ال الصلاة مطلقاً بالوضوء وهوعام فیمن 
اغتسل وغیره»حرج انب بقوله تعال: «حتى تفتسلوا) (*) » و وله تعال: 
«وان كنتم جنباً فاطهروا»( فانه‌يفهم منه أن الأمر الأول لغيره وبالاجاع فيبق 
الباق على عمومه» ومارواه ابن أبي عمير في الصحیح عن رجل» عن أبي عبدالله 
عليه السلام قال: كل غسل قبله وضوء إلا غسل الجنابة". 

وعن على بن يقطين» عن أبي الحسن الأول عليه السلام قال: إذا أردت أن 
تغتسل للجمعة فتوضأ واغتسل 7" , 

وني الحسن» عن حادبن عثمان, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: في كل 
غسل وضوء إلا الجنابة 0 , 

ولأنه قبل الغسل ممنوع من الدخول ني الصلاة فكذا بعده عملاً 
بالاستصحاب. 

احتجٌ امخالف مارواه الشيخ في الصحيح» عن محمدبن مسلم عن الباقر 


(۱) الظاهرآن ما افاده «قدس سره» ليس بصحيح لأنَ السيد «قدس سره» يذهب الى وجوب الوضوء في 
غير الاغسال الواجبة. راجع جل العلم والعمل في ضمن رسائل السيد الرتضی المجسموعة الثالثة: 
ص 4 ؟ وإليك نصه «ويستبيح بالغسل الواجب الصلاة من غير وضوء» وانها الوضوء في غير الاغسال 
الواجبة» .نعم عدم وجوب الوضوء مع الغسل سواء كان فرضاً أونفلاً هو للشيخ «قدس سره» في 


المبسوط: ج ۰۱ ص ۰۳۰ 
(۲) م نعترعليه. 
(۳) المائدة: 5. (7) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 2۰۱۳٩‏ ۰۳۹۱ 
)٤(‏ النساء: 4۳ . (۷) تهذیب الاحکام: ج١ء‏ ص 21847 ح ۰4۰۱ 


(ه) المائدة: ۰ . ۱ (۸) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص ۰۱11۳ ح ۰8۰۳ 


کتاب الطهارة / في سل لاس۳4 
عليه السلام قال: الغسل يجزي عن الوضو وأيّ وضوء أطهر من الغسل ؟(. 

وعن یی بن طلحة» عن ابیه» عن عبدالله بن سلیمان. قال:سمعت ابا 
عبدالله عليه السلام يقول: الوضوء بعد الغسل بدعة(. 

وعن ابراهم بن محمّد أن محمد بن عبدالرهن ال همداني كتب إلى أبي 
الحسن الثالث عليه السلام يسأله عن الوضوء للصلاة في غسل الجمعة» 
فكتب: لاوضوء للصلاة في غسل يوم الجمعة ولا في غیره(". 

وعن عمار الساباطي» قال: سل ابوعبدالله عليه السلام عن الرجل إذا 
اغتسل من جنابة او يوم جمعة اويوم عيد هل عليه الوضوء قبل ذلك أو بعده؟ 
فقال: لا لیس عليه قبله ولا بعده فقد اجزأه الغسل, والراة مثل ذلك إذا 
اغتسلت من حيض أو غير ذلك فليس علها الوضوء لاقبل ولا بعد قد أجزأها 
الغسل). 

وعن حمادبن عشمان» عن رجل» عن أبي عبدالله عليه السلام في الرجل 
يغتسل للجمعة أو غير ذلك أيجزيه من الوضوء ؟فقال أبوعبدالله عليه السلام: 
وأي وضوء أطهر من الغسل 7" ولانه أحد الأحداث الموجبة للغسل فيسقط معه 
الوضوء كال جنابة» ولانه غسل أو کر" الطهارتين فيسقط معه الوضوء كالغسل 
من الجنابة. 

والجواب عن الأول يحتمل أن يكو الراد بالغسل: الغسل من الجنابة فإنه 
الظاهر عند اطلاق لفظة الغسل» وكذا عن الحديث الثاني. 

وعن الثالث: بالنع من صحة سند الحديث سلمنا لكنا(") نقول: بموجبه فان 
غسل الجمعة كاف في الأمر بالفسل للجمعة» وليس فيه دلالة على الاكتفاء به 


(۱) تهذيب الاحكام: ج١ء‏ ص ۱۳۹ ح .وم. ۰ (4) تجذيبالاحكام: ج۱» ص 2۰۱4۱ ۳۹۸. 
(۲( تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۱۰ ح . 0 تهذیب الاحکام: ج »١‏ ص ۰۱۱ ح ۰۳۹۹ 


)۳( تهذیب الاحکام : ج ۱ ص ۰۱4۱ ح ۳۹۷. )٩(‏ في الطبوع» م ۲: وه وأکبر. (۷) ۰3ع۱: لكن. 


6۲ سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
في الصلاة . 

لایقال : انه عليه السلام قال: «لاوضوء للصلاة في غسل يوم الجمعة ولا 
في غيره» 217 فأسقط وضوء الصلاة عن الصلی . 

لأنا نقول: لانسلّم أن السقوط عن الصلي بل لم لايجوز أن یکون الراد 
لاوضوء للصلاة في غسل الجمعة إذا م يكن وقت الصلاة. 

لايقال: الحديث عام فتقييده بغير وقت الصلاة يخرجه عن حقيقته. 

لأنانقول: منم العموم لدليل آخره وهومايدل على وجوب الوضوء لكل 
صلاة. 

وعن الرابع:بذلك ومعنى إجزاء الغسل إسقاط التعبّد به مع فعله اما أنه 
يجزئ عن الوضوء في الصلاة فلا. 

لايقال:قوله عليه السلام «ليس عليه قبل ولا بعد قد اجزأه الغسل» 
يقتضي سلب الوجوب عند الصلاة ولان السوال وقع عن غسل الجنابة والجمعة 
والعيدين» والجواب: وقع عن الجميع باسقاط الوضوء فکا أن إسقاط الوصوء 
في الجنابة عن المريد للصلاة فكذا ماساواه". 

لانا نقول: امّا الأوّل: فالراد إجزاء الغسل في التعبّد به لا في إسقاط 
الوضوء عن المصلي . 

وامًا الشاني: فان الغسل في الجنابة كافر في رفعها ولايلزم جواز الدخول 
في الصلاة حينئنرالا بدليل من حارج وقد بيّناه في غسل الجنابة فيبق الباق 
عل النع . 

وعن الخامس: عثل ذلك.وعن السادس :انه قياس . 

مسألة: ما عدا غسل الجنابة يجب معه الوضوء اما قبل الغسل أو بعده» 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۱ ۳۹۷. (۲) في المطبوع »م ۲: سواه. 


کتاب الظهارة / في غسل الجنابة سس ۳۳ 


والتقدم آفضل» اختاره في البسوط۱). 

وقال في بعض کتبه : وفسل الحائض كغسل الجنابة ويزيد عليه وحوب 
تقديم الوضوء على الغسل ‏ فأوجب هاهنا تقد الوضوء. 

وقال آبوالصلاح: فيا عدا غسل الجنابة الوضوء واحب في ابتدائه ۳۱ 

وقال الفید: وكلّ سل لغير الجنابة فهوغير جز في الطهارة حتی يتطهر 
معه الإنسان بوضوء الصلاة قبل الغسل (*). 

وقال ابن بابويه: وإذا اغتسلت لغير الجنابة فابدأ بالوضوء ثم اغتسل(*. 

وقال ابنه محمّد:ومن اغتسل لغير الجنابة فليبدأ بالوضوء ثم يغتسل (. 

والأقرب: ماقاله الشيخ في المبسوط”").لنا:الأصل:براءة الذمة, ولان 
الوضوء يراد للصلاة فلا يجب قبلهاء وإذا اغتسل لغير الجنابة فقد فعل المأمور به 
من الغسل فيخرج عن العهدة. 

احتحوا: ما رواه ابن أي عمير في الصحيح عن رجل» عن أي عبدالله عليه 
السلام قال :« کل غسل قبله وضو الا غسل ا لجنابة»“. 

مسألة: لورأت المرأة المني بعد الغسل» قال ابن ادریس: تجب الإعادة. 

والأقوى: أن اني إن كان من الرجل ۸ يجب علها شيء وكذا مع 
الاشتباه» لمارواه الشيخ في الصحيح» عن سليمان بن خالد» قال:سألت با 
عبدالله عليه السلام عن رجل أجنب فاغتسل قبل أن يبول فخرج منه شيء 
قال: يميد الغسل», قلت: والرأة يخرج منها شيء بعد الغسل» قال: لا تعيدء 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۳۰. (۵) ۸ نعتر علیه. 

(۷) ا لحمل والعقود ضمن الرسائل العشر: ص ۰۱۱۳ (() من لاحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ”4 

(م) الكافي في الفقه: ص ۱۳۰. (۷) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۳۰ (۸) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۲۲ 
(ع) القنعة: ص ۵۳. )٩(‏ تبذیب الاحکام: ج١ء‏ ص ۰۱۳۹ ۰۳۹۱ 


4 سس مختلف الشيعة (ج ۱) 
قلت: فا الفرق بینهما؟ قال: لأنَ مایخرج من المرأة انما هومن ماء الرجل7". 

احتج ابن ادریس بقوله عليه السلام: «الماء من الاء »۳ . 

واحواب: أن الراد به وجوب الغسل عل من آنزل الما الذي هو 
منیه(" لامطلقاً. 

مسألة: قال ابن ادریس: قد یوجد في الکتب والأخبار أنه إذا م يبل الجنب 
قبل غسله» ثم اغتسل وصلّی, ثم وجد بللاً وجب عليه إعادة الغسل والصلاة 
إن كان قدصلى »و إعادة الصلاة تحتاج إلى دليل وإنها الواجب إعادة الغسل 
e.‏ 

وهو الحق عندي.لنا: انه قد صلّى صلاة مشروعة» لأنا قد بيّنا آن 
الاستبراء مستحب» ولوکان واجباً لا أثر تركه في صحة صلاة وقعت على الوحه 
الاو خ: والحديث الذي رواه الشيخ في الصحيح» عن محمدبن مسلم قال: 
سألت آبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يخرج من احلیله بعد ما اغتسل شيء 
قال: یفتسل ويعيد الصلاء الا أن يكون بال قبل أن يغتسل فانه لايعيد 
غسله!" ليس فيه دالا على خلاف ماقلناه قطعاً لاحتمال أن يكون قد خرج 
البلل بعد الغسل وقبل الصلاة ثم صلى . 


الفصل الثالث 
ف غسل الحيض وأحكامه 


مسألة: الشهور تحرم دخول الساجد على الحائض إلا عابرة سبیل» 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 2147 ح٤‏ ۰۰ (4) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۲۳ 
(۲) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۲۲ (5) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص 21144 ح ۰4۰۷ 
(۳)ق, م ۱: منه . 


کتااب الطهارة/ في غسل الحيض م 
وقال سلار : انه مکروه. 

لنا: انها محدثة حدثاً يوجب الغسل فلايجوز شا دخول المساجد كالجنب» 
ومارواه الشیخ في الصحيح»› عن عبدالله بن سنان» قال: سألت آبا عبدالله 
عليه السّلام عن انب والحائض يتناولان من المسجد المتاع يكون فيه؟ قال: 
نعم ولكن لايضعان في السجد شي . 

وجه الاستدلال انه عليه السلام حرم علا وضع شيء في المساجد فيحرم 
على الحائض الدخول إذ لافارق بينهها. 

احتج ا بالأصل (۳. 

والجواب: انه قد يخالف الأصل لوجود الدليل على خلافه. 

مسألة: لو استمعت آية السحدة الواحبة وجب علها السجود وقال في 
النهاية: لا تسحد" وقال فيالمبسوط: یجوز(٩).‏ 

لنا: أن القتضي ثاإبت» والعارض منتف فیشبت الحكم» ما وحود 
القتضي فلأنَ الاستماع موجب للسجود إجاعاء وأمَا انتفاء العارض فلان 
الحيض لایصلح للمانعيّة, والأصل انتفاء غيره» وللإجاع . 

ونیا قلنا: بعدم صلاحية ایض للمانعیه لوجوهءالاول: الاصل عدم 


ew 


المائعية. 


الثاني: ورود الأمر مطلقاً من غيرقيد يخرج الحيض وغيره عن المانعيّة, 
وإلا لم يبق على اطلاقه. 

الثالث: مارواه الشيخ في الصحيح عن ابن رئاب» عن أي عبيدة الحدّاء 
قال:سألت أبا جعفرعليه السلام عن الطامث تسمع السجدة ؟ قال: إن 


(۱) الراسم في الفقه الامامي : ص ۲ . (4) النهاية: ص ۲۵ 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۲ ۰۳۳۹  )۵(‏ نعترعليه. 
(۳) الراسم في الفقه الامامي: ص 1۳ . 


۳۶۹ مس ختلف الشيعة (ج ۱) 


كانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها"". 

ومکن إن یستدل بهذا الحديث من رأس لأن الأمر للوجوب. 

الرابع : مارواه أبوبصير قال:قال أبوعبدالله عليه السلام:إذا قرئ شيء 
من العزائم الأربع وسمعتها فاسجد» وان كنت على غير وضوء وان كنت جنباً 
وان كانت المرأة لا تصلٍ وسائر القرآن أنت فيه بالخيارإن شئت سجدت وان 
فكت فد 

احتج الشيخ رحمه الله بقوله عليه السلام: «لا صلاة الا بطهورم(۳) 
والسحدة جزء الصلاة. 

ومارواه عبدالرحمن بن أبي عبدالله, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: 
سألته عن الحائض هل تقرأً القرآن وتسحد سجدة اذا سمعت السحدة؟ قال: 
تقرأ ولا تسحد(. 

والجواب عن الأول: المنع من کونها جزء الصلاة وان ساوتها في الهيئة 
سلمنا لكن النع من الجميع لايستلزم المنع من الاجزاء. 

وعن الثاني: بالمنع من صحة سند الحديث» سلمناه لکثه محمول على ا منع 
من قراءة العزائم فكانه عليه السلام قال: تقرأ القرآن ولا تسجد, أي ولا تقرأ 
العزائم التي تسجد فيهاء واطلاق المسبّب على السبب مزا جائز. 

مسألة: يحرم على زوجها وطوها في القبل إجاعاًء وهل يحرم ماسواه؟ الشهور 
عدمه, وقال السيد المرتضى في شرح الرسالة:لايحل الاستمتاع منها الا ما فوق 
المئزر وحرم الوطء في الدبر(*. 
(۱) تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۲۹ ۳۹۲. 
(۲) وسائل الشیعة: ج۲» ص 9۸4 ۲۳۰۹ باب ۳٩‏ من آبواب الحيض. 
(۳) عوالی اللئالي: ج ۲» ص ۰۲۰۹ ۰۱۳۱ 
(4) تهذيب الاحکام: ج ۲ ص 0۲۹۲ 2 ۰۱۱۷۲ 
)٥(‏ م نعتر علیه ‏ 


کتاب الطهارة/ في غسل الجيض ۳ 

لنا:عموم الاذن بقوله تعال: «فائتوا حرثکم آنی شنتم» السام عن 
معارضة النهى الختص بالقبل في قوله تعالی: «فاعتزلوا النساء في الحيض »0 
اي موضع الحيض» ومارواه الشیخ عن عبدالله بن بكر عن بعض آصحابنا؛ 
عن أي عبدالله عليه السلام قال: [ذا حاضت الرأة فلياعا زوحها حیث شاء 

(۳ 

مااتق موضع الدم'". 

وعن عبداللك بن عمرو قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عمّا 
لصاحب المرأة الحائض منها؟ قال: كل شيء ما عداالقبل بعینه(*) 

وعن هشام بن سالم» عن أبي عبدالله عليه السلام في الرجل يأتي المرأة فيا 
دون الفرج, وهي حائض قال: لابأس إذا اجتنب ذلك الوضع!؟) 

احتج المرتضى بقوله تعالى: «ولا تقربوهنَ حتّى یطهرن» ")و بقوله 
تعای : «فاعتزلوا النساء في احیض » آي في زمن () الحيض » وما رواه عبيدالله 
الحلبي» عن أبي عبدالله عليه السلام في الحائض ما يحل لزوجها منها؟ فقال: 
تتزر بإزار الى الركبتين» وخرج سرتهاتم له مافوق الا زا ر(۸). 

وعن أبي بصير» عن الصادق عليه السلام: قال: سل عن الحائض ما يحل 
لزوجها منها؟ فقال: تتزر بازار إلى الركبتين» ومخرج ساقيهاء وله مافوق 
الازار )٩(‏ . 

والجواب عن الآية:أنْ حقيقة القرب ليست مرادة بالاجماع فیحمل على 
ا لجاز التعارف وهو الجماع في القبل» لأن غيره نادر. 
(۱) البقرة: ۲۲۳. (۷) ق٤‏ م۲: وفت . 
(۲) البقرة: ۲۲۲ (۸) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۹6 ۰۶۳۹ 
(۳) تهذیب الاحکام: ج۱» ص ۱54 ح1۳. )٩(‏ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱50-۱۵6 ح ٤٤١‏ . 
)٤(‏ تهذيب الاحکام: ج ١ء‏ ص۰۱۵ ح۳۷٤‏ . 


(5) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص 2154 ۳۸ . 
(() البقرة: ۲۲۲. 


۳:۸ 


وعن الثانية: يحتمل ارادة موضع الحيض بل هو الراد قطعاً فان اعتزال 
لنساء مطلقاً ليس مراداًبل اعتزال الوط ء في القبل . 

وعن الحديث: اته حمول على الكراهة» ولأ إباحة مافوق السرّةودون ) 
الركبة لا تقتضي تحريم ماعداه فلا يدل على مطلوبه. 

مسألة: لو وطأ الحائض عمداً عالاً بالتحريم قبلاً فعل حراماً» ووجب عليه 
التعزير. وهل يجب عليه الكفارة؟ للشيخ رحمه الله قولان: أحدهما الاستحباب 
افتی به في النهایة(۲. 

وقال في الجمل a‏ واا و 
قال الفید رحمه ال( وابن بابویه( والسيد الرتضی ( وابن البراج( 
)۱۰( ۳( 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


وابن ادريس”' ' *ءواین حمزة 
والحق الاوّل.لنا: ان شغل الذمة بواجب يناني أصالة البراءة من غير دليل 

ومارواه الشيخ في الصحيح» عن عيص بن القاسم» قال:سألت أبا عبدالله 

عليه السلام عن رجل واقم امرأته وهي طامث » قال: لايلتمس فعل ذلك » قد 
نہ الله أذيقرها .قلت: فان فعل أعليه كفارة؟ قال: لا أعلم فيه شيئاً 

يستغفرالله 9 

وعن لت الرادي» قال : الت أا عبدالله عليه السلام عن وفوع الرجل 


عل اقرا وهي طامث ا قال : ليس عليه شي ء وقد عص 06 


٠ ني الطبوع »م ۲: السرةدون‎ )١( 


(۲) النهایة: ص۰۲۱ (۸) الانتصار: ص ۰۳۳ 

(۳) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ۰۱۲۲ )٩(‏ الهذب: ج ۰۱ ص ۳۵. 

(؛) اخلاف: ج ۱» ص ۰۲۲۹ (۰) السرائر: ج ۱» ص ۰۱4 

(ه) البسوط : ج ۱» ص 4١‏ . (۱۱) الوسیله ال نيل الفضیلة: ص۵۸. 

(1) المقنعة: ص ۵۵ . (۱۲) چذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 2154 ح۷۲٤‏ . 


(۷) من لاخضره الفقیه: ج ۱) ص ۵۳. (۱۳) هديب الاحكام: ج ۱» ص ۰۱5۵ ۰1۷۳2 


کتاب الطهارة | غسل الحيض +۳4 

وعن زرارة عن أحدهما علیها السلام قال: سألته عن الحائض یأتها 
زوجها؟ قال: لیس عليه شيء یستغفرالله» ولا یمود" . 

احتج الشیخ رجه له مار واه حمدبن مسلم قال: سألته عمّن أن إمرأته 
وهي طامث؟ قال: يتصتق بدینار و بستغفرالله(. 

وعن آي بصيرء» عن أي عبدالله عليه السلام قال: من أتى حائضاً فعلیه 
نصف دینار يتصدّق 

وعن عبيدالله بن علي الحلبي عن بي عبدالله عليه السلام عن الرجل يقع 
على امرأته وهي حائض ما عليه؟ قال: یتصتق على مسكين بقدرشبعه(*). 

قال الشيخ: والأوّل: محمول على آنه وطأً 2 وك احیض.والثانی: على انه 
وا N,‏ على انه وطأ فى آخره ويكون محمولاً على بلوغ الشبع 
ربع دينا ( 

والجواب: ان هذه الأحاديث مع صحّحة سندها محمولة على الاستحباب» 
على أن التأويلات التي ذكرها استدل عليها بخر مرسل» عن داودبن فرقد» عن 
أي عبدا لله عليه السلام في كفارة الطمث أنه یتصتق إذا كان في اوله بدينار, 
وني وسطه بنصف دینا وفي آخره بربع دینان قال: فان يكن عنده 
مايكفر؟ قال: فلیتصلّق على مسکی واحد والا استغفرالله ولایمود, فان 
الاستغفار توبة وكفارة لكل من ۸ یجد السبیل الى شيء من الکفارة(۱. 

وقد عرفت ضعف القسك بالراسیل. 
(۱) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۱۳ 0۷ . 
(۲) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۱۳ 10۸ . 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 4۱۱۳ 0۸ . 
(4) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱۱۳ 11٩‏ . 
(ه) راجع تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۱۱۳- ۰۱۱4 
() تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱114 ح 4071 . 


وم تلف الشيعة(ج١)‏ 


بابویه في کتاب من لايحضره الفقيهء قال فيه: وقد روي أنه اذا جامعها وهی 
حائض تصق على مسكين بقدرشبعه(" وببذه الرواية افتى في الفنم (۳) والقول 
بالتفصيل أظهر بين الأصحاب. 

وهذا على اطلاقه ليس بِحِيّدء وإنها المعتير ما قاله المفيد رحمه الله وهو أن أوّل 
الحيض من أول يوم منه إلى الثلث الأول من اليوم الرابع» والوسط مابين الثلث 
الأول من اليوم الرابع إلى الشلثين من اليوم السابع» والآخر مابين الثلث الأخير 
من اليوم السابع إلى آخر اليوم العاش قال: وهذا على حكم اكثر یام احیض 
وابتدائه من وا فاسوى ذلك ودون آکثرها فبحساب ماذكرناه وعبرته . 

مسألة: الشهور كراهيّة وطثها بعد انقطاع احیض قبل الغسل» فان غلبته 
الشهوة أمرها بغسل فرجها استحبابتم بطؤها. 

وقال ابن بابويه: لايجوز حتى تغتسل فإن غلبته الشهوة أمرها بغسل 
فرجها'". 

لنا: قوله تعالى: «فاعتزلوا النساء في احیض»() خص النهي بوقت 
احیض أوموضع الحيض وانها يكون موضعاً له مع وجوده والتقدير عدمه فينتقي 


(۱) النهاية ۲۰ وا لخلاف ج ۱»ص ۲۲ والبسوط : ج ۱»ص ۰1۱ 
(۲) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ۹۳. 

(۳) القنم: ص ۰۱۷ 

(:) الراسم في الفقه الامامي: ص 44 . 

(ه) القنعه: ص ه8ه55-8. 

.۵۳ ص‎ »١ من لاحضره الفقیه: ج‎ )١( 

(۷) البقرة: ۰۲۲۲ 


کتاب ا یس .عم ۳۱ 
التحرم» وقوله تعالی : «ولا تقربوهن حت یطهرن»( على قراءة التخفیف. 

ومارواه علي بن يقطين» عن آي عبدالله عليه السلام قال:إذا انقطع الدم 
ول تغتسل فليأتها زوجها إن شاء(. 

احتجٌ احالف : بقوله تعالی : «فاذا تطهّرن فائتوهن من حيث أمركم ان»(۳. 

علق الا تيان بفعل الطهارةوالمراد بها الغسل» أو غسل الفرج مع الشبق. 

ومارواه أبوبصير, عن أي عبداله عليه السلام قال : سألته عن امرأة كانت 
طامثاً فرأت الطهر أيقع عليها زوجها قبل أن تغتسل؟ قال: لا حتى تغتسل» 
قال : وسالته‌عن امرأة حاضت في السفر ثم طهرت فلم تجد ماء يوماً أو اثنين 
یل لزوجها أن يجامعها قبل أن تغتسل؟ قال: لايصلح حتی تختسل. 

وعن سعيدبن يسارعن أي عبدالله عليه السلام قال: قلت: المرأة تحرم 
عليها الصلاة» ثم تطهر فتتوضا من غير أن تغتسل أفلزوجها أن ياتها قبل أن 
تفتسل؟ قال: لاع ل 

والجواب عن الایة: النع من رادة فعل الطهارةمن التطهير”"), فان لقائل أن 
يقول: يحتمل أن يريد فاذا طهرن لان «تفعل» يجي ء معنی فعل» فیقال: 
تطعمت الطعام وطعمته معنی واحد ۰ سلّمنا لکنه مستأنف فلا یکون شرطاً 
ولاغاية لزمان احظر سلمنا لکن الراد به غسل الفرج. 

وعن الاحادیث: انها محمولة على الاستحباب جمعا بين الادلة» ولا رواه 
عبدالله بن مغيرة» عمّن سمعه عن العبد الصالح عليه السلام في المرأة إذا 
طهرت من الحيض وم تمس الماء فلا يقع علا زوجها حتی تغتسل» فان فعل 
دلف؛فلاباس ره وفال كفين الاد اتف اد“ 
(۱) البقرة: ۲۲۲. (:) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۱3۷-۱5 ح۷۸٤‏ . 


(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۰۱ ۸)5(.1۷ ۱: التطهر. 
(۳) البقرة: ۲۲۲. (ه)و(۷) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱7۷ ۰4۸۰-1۷۹ 


۲ ____ سس حنم الشيعة (ج ۱) 
وعن عليّ بن يقطين» عن أبي الحسن عليه السلام قال: سألته عن 
الحائض ترى الطهر ايقع علا زوجها قبل ان تغتسل؟ قال: لاباس 
وبعد الغسل أحبّ ای (. 
مسألة: المشهور أنه يستحبٌّ للحائض أن تتوضاأً في وقت کل صلاة 


وتجلس فى مصلاها فتذ كرالله تعالى بقدر زمان صلاتها ء وقال على بن 
بابو یه يجب 0( وقال الفید تجلس ناحية من مصلاها(۳. ۱ 

لنا على الاستحباب: أنه فعل طاعة»والأصل عدم الوجوب فثبت‌ما ادعیناه, 
ومارواه الشیخ في الحسن» عن زيد الشحام» قال: سمعت آبا عبدالله عليه 
السلام يقول: ينبغي للحائض أن تتوضأ عند وقت کل صلاة» ثم تستقبل 
القبلة فتذكرالله عزوجل مقدارما كانت تصلي. 

والمفهوم من لفظ «ينبغي »: الاستحباب. 

احتج ا خالف: مارواه زرارة في الحسن» عن الباقرعليه السلام قال: إذا 
كانت المرأة طامثاً فلاتحلَ لها الصلاة» وعلیها أن تتوضاً وضوء الصلاة عند وقت 
کل صلاة ثم تقعد في موضع طاهر فتذكر الله عزوحل وتسبّحه وتكبّره وله 
وتحمده مقدار صلاتها ثم تفرغ لحاجتها 0" . 

ولفظة «على » تدل على الوجوب . 

والجواب: المنع فان الندوب يصدق عليه أنه على الانسان أو تقول الحكم 


عليه سواء كان بواجب أو ندب. 


مسألة: لوكرّر الوطء في الحيض عمداً عالاً قال الشيخ في المبسوط: لانصض 


(۱) مذیب الاحکام: ج ۱ ص ۷٦۱۹ء‏ ح )٥( . ٤۸۱‏ دیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱۹۹ ح٦٥٤‏ . 
(۲) من لاخضره الفقیه: ج ۰۱ ص 9۰ . 

(۳) الْمنعة: ص ۵۵. 

. 15۵ ۱9۹ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص‎ )٤( 


ror 


كتاب الطهارة / في غسل الحيض 
لأصحابنا فيه معيّن» وعموم الاخباريقتضي أن عليه بكل دفعة كفارة 
ثم قال: وان قلنا: إنه”'' لا تتكرّر لانه لادليل عليه والأصل: براءة الذمة كان 
فو 

وقال ابن ادريس: إذا كرّر الوط ء فاللأظهر أن عليه تكرر الکفارة لأن 
عموم الأخبار يقتضي أن عليه بكلّ دفعة كفارة, ثم قال: والأقوى عندي 
والأصح أن لا تكرارني الكفارة, لأن الاصل: براءة الذمة» وشغلها بواجب 
أوندب يحتاج إلى دلالة شرعيّة (۳) فأمّا العموم فلايصح التعلق به في مثل هذه 
المواضع لأنّ هذه أسماء الاجناس والصادن ألا ترى أن من أكل في نهار 
رمضان متعمداً وكرّر الأكل لايجب عليه تكرار الكفارة بلا خلاف 0 , 

والوجه عندي: أنه إن كرّرالوطء في وقتين أوثلاثة كأوّل اخیض 
وأوسطه وآخره تكرّرت الكفارة مطلقاًء وان كرّره في وقت واحد اما في أوّله 
أو وسطه أو آخره فان كان بعد التككفير عن الأول تكرّرت الکفارق والا فلا. 

لنا عل التكرر مع تغاير الوقت: أنهها فعلان مختلفان في الحكم فلا 
يتداخلان كغيرهما من العقوبات الختلفة على الأفعال الختلفة. 

وعلى التكرّر مع تخلل التكفير: أن الكفارة انیا تجب أو تستخبٌ بعد 
العقوبة فلا تؤثر التقدمة في اسقاط ما يتعلّق بالفعل المتأخر. 

وعلى عدم التكرّرمع عدم أحد الأمرين: أن الكفارة معلقة على الوطء من 
حيث هو هو وكا يصدق في الواحد يصدق في التعدد فيكون الجزاء واحداً فهما. 

مسألة: الشهور تحرم مس كتابة اسم الله تعالى أو القرآن( وقال ابن 
الجنيد: يكره للجنب والحائض مس الكتابة من الصحف أو الدراهم التي 


() هکذا في الخطوط . ولکن الصحیح: انها لاتتکرر. (4) السرائر: ج ۱» ص٤٤۱‏ ۰۱85 
(۲) المبسوط: ج۱ ص ۰۱ ()ق» م۲: والقرآن. 
(۳) ۸۰۱۶ ۲: دلیل شرعي . 


۶6 سس ____ تلف الشيعة(ج ۱) 
عليها القرآن أو اسم () الله تعالى(" , 

لنا: قوله تعالى: «لامسّه إلا الطهرون»(۳) وقد تقدم البحث في ذلك . 
۱ مسألة: أجمع علماؤنا على أن أقل احیض ثلاثة أيام» وأکشره عشرق 
واختلفوا في الثلا ثة هل یشتره ين ام يكني كوا في جلة العشرة؟ للشیخ 
رمه الله قولان: أحدهما أنه يشترط ذهب إليه في اشمل*)» وقواه في 
السو )وهام اانه 00 "© وابن اتید وابن حزة (0)هواين 
ادریس 7 والظاهر من كلام أبي 050 تب 

وقال في النهاية: بعدم الاشتراط وهو اختیار ا بن البراج ۱۳ . 

لنا: أن الصلاة ثابتة في الذمّة بيقين فلايسقط التکلیف بها الآ مع تيقّن 
السبب» ولايقين بشبوته هناء ولان تقدير الحيض أمر شرعي غير معقول فيقف 
على مورد الشرع ولم يثبت ف المتفرّق التقدير الشرعي . 

اح لد وا روا اندو سن يض سال عل ان ليه وه 
قال: أدنى الطهر عشرة أيام وذلك أن المرأة أول ما تحيض ربا كانت كثيرة 
الدم فيكون حيضها عشرة یام فلا تزال كلها كبرت نقصت حتّى ترجع إلى 
ثلاثة یام فاذا رجعت إلى ثلا ثة یام ارتفع حيضها ولا يكون أقل من ثلا ثة 
یام فإذا رأت المرأة الدم في أيام حيضها تركت الصلاة فان استمر بها الدم 
ثلاثة آیام فهي حائض» فان انقطع الدم بعدما رأته يوماً أو يومين اغتسلت 


(۱) مى ن: أسماء. (00لم نعثر عليه. 

(۲) ۸ نعبرعليه. (۸) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ٠١‏ . 
(۳) الواقعة: ۷۹ )٩(‏ السراثر: ج ۱» ص ۰۱45۵ 
(6) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۱5۳. ۰ (۱۰) الكافي في الفقه: ص۱۲۸ 
(5) البسوط : ج ۰۱ ص 1۲ . (۱۱) النهاية: ص ۱ ۲. 


(7) من لا حصره الفقیه: ج ۱ ص ٠١‏ . (۱۲) الهذب: ج۰۱ ص۰۳ 


کتاب الطهارة / غسل الحريض ۳۹ 
وصلت وانتظرت من يوم رأت الدم إلى عشرة أيّام فان رأت في تلك العشرة أيّام 
من يوم رأت الدم يوماً أويومين حتى یتم ها ثلائة أيَام فذلك الذي رأته في 
أل الأمرمع هذا الذي رأته بعد ذلك في العشرة هومن الحيض وان مرّيها من 
يوم رأت عشرة أيام وم تر الدم فذلك الیوم واليومان الذي رأته لم يكن من 
ایض انها كان من عل ... الحديث. 

والجواب:انه مرسل فلا يكون حجّة مزيلة کم الأصل» وهوعدم الحيض 
وعدم احكامة المتعلقة به. 

مسألة: جع علماؤنا على أن آفل الطهر عشرة أيام» والمشهور انه لاح 
لا کثره» وقال أبوالصلاح: أكثره ثلا ثة آشهر(. 

والظاهر انه بناء على الغالب, لا انه تقدیر محقق . 

مسألة: إذا اشتبه دم احیض بدم القرح ادخلت المرأة اصبعها في فرجها فان 
كان خارجاً من الجانب الأيمن فهو دم قرح وان كان خارجاً من الایسر فهو دم 
حیض.ذهب إليه ا وابن بابو يە وابن ار 

وقال ابن الجنيد: دم الحيض اسود غليظ تعلوه حمرة يخرج من الجانب 
الأمن وتحمس الراة بخروجه» ودم الاستحاضة بارد رقيق تعلوه صفرة يخرج من 
الجانب الأيسر ولاتحسن المرأة بخروجه''". 

وقد روى الشيخ رحمه الله عن محمدبن يحيى » رفعه عن أبان قال: قلت 
لأبي عبدالله عليه السلام:فتاة متا بها قرحة في جوفها والدم سائل لا تدري من 
دم احیض أو من دم القرحة؟ قال: مرها فلتستلق على ظهرها وترفع رجليها 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص ۱9۸-۱9۷ 4017. (ه) السرائر: ج ۱» ص ۰۱4۱ 
(۲) الكافي في الفقه: ص78١. )١(‏ ل نعترعليه. 

(۳) المبسوط: ج ١ء‏ ص ۰1۳ 

(و) من لاجضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۹4 


۳9۹ ل ل__سببب سسسب خختلف الشیعة (ج 1( 


وتستدخل اصبعها الوسطی فان خرج الدم من الجانب الأيمن فهومن الحيض 
وش ب ال مت ديرد الي 

مسألة: الحبل هل تحیض أم لا؟ قال الشيخ في الخلاف: انا تحیض قبل 
أن يستبين حملها فإذا استبان حملها فلاحیض(. 

وقال في النهاية: الحبلى إذا رأت الدم یام عادتها فعلت ماتفعله الحائض 
وان تأخرعها الدم مقدارعشرین يوماً ثم رأته فان ذلك ليس بدم حيض 
فلغم ا الا 

وقال ابن الجنيد: لايجتمع حل وحيض*. وهو اختیار ابن ادریس"*) 
والذي اخترناه في کتبنا انها قد تحیض» ولایعتبر ما ذکره الشیخ من القیدین 
وهو اختیار أي جعفرین بابویه رحمه اله" والسید الرتضی في السائل 


الناصرية 40 


لنا: مارواه عبدالرحمن بن الحجاج» في الصحيح قال: سألت أبا ابراهم 
شهر هل تترك الصلاة؟ قال: ترك إذا دام ۳ 


(۱) الكاني: ج۳, ص ۰۹6-٩‏ ح۳. 

(۲) الخلاف: ج ۰۱ ص ۲۳۹ الساله ۲۰۰۵. 

(۳) النهاية: ص ۵ ۲. 

(؛) لابوجد لدینا کتابه. ولکن راجع العتر: ج ۰۱ ص ۲۰۰ نقلاً عنه. 

(5) السرائر: ج ۰۲ ص ۰۱۵۰ 

(1) راجع منتهى الطلب: ج ۰۱ ص6٩‏ سطر ۲۲ وتحریر الاحکام: ج ۱» ص ۱۳ سطر ۲ وقواعد 
الاحکام:ص ۱4 سطر ۰۱۱ 

(10) من لاحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰.8۱ 

(۸) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهیة: ص ۲۲۷ سطر ۲. 

۰۱۱۸۹ 2 تهذيب الاحکام: ج ۱» ص۰۳۸‎ )٩( 


ov 


كتاب الطهارة / في غسل الحيض 

وفي الصحيح عن صفوان قال: سألت آبا الحسن عليه السلام عن الحبل 
ترى الدم ثلا ثة یام أو أربعة آیّام تصلّى ؟ قال: تمسك عن الصلاة. 

وني الصحيح عن محمدبن مسلم عن أح رهما علهما السلام قال: سألته عن 
الحبى ترى الدم كما ترى أيَام حيضها مستقيماً في كلّشهرء قال: تمسك عن 
الصلاة كما كانت تصنع في حیضها فإذا طهرت صلّت(". 

وفي الصحیح, عن أبي بصير» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: سألته عن 
الحبلى ترى الدم؟ قال: نعم أنه ربا قذفت المرأة بالدم وهي حبلى”". 

ولأنه دم في العادة فیدخل تحت قوله عليه السلام: «دعي الصلاة ایام 
اقرائك » 0 . 

احتج ابن الجنيد: مارواه السكوني» عن جعفرعن أبيه علیهما السلام انه 
قال: قال النبي صلی الله عليه وآله: ماکان الله لیجهل حيضاً مع حبل (۳.. 

ومارواه حميدبن الثنی في الصحيح قال:سألت أباالحسن عليه السلام عن 
الحبل ترى الدفقة والدفقتين من الدم في ليام وني الشهر وني الشهرينءفقال: 
تلك اطراقة ليس تمسك هذه عن الصلاة" ولانه زمن لايعتادها احیض فيه 
غالباً فلايكون مارأته حيضاً كاليائسة ولانه يصح طلاقها مع رؤية الدم اجماعاً 
9 الحائض اجماعاً فلايكون الدم شا 

حتج الشیخ: على قوله بمارواه الحسين بن نعم الصحاف في الصحیح قال: 

قلت 7 عبدالله عليه السلام:إنَام ولل ترى الدم وهي حامل كيف تصنع 
بالصلاة؟ فقال: إذا رأت الحامل الدم بعد ما مضي عشرون يوماً من الوقت 
الذي كانت ترى فيه الدم من الشهرالذي. كانت تقعد فيه فان ذلك ليس من 
(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۳۸۷ ۰۱۱۹۳ ٤(‏ )تهذيب الاحكام: ج١ء‏ ص ۳۸۱- ۰۳۸6 ح ۰۱۱۸۲ 


(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۸۷ ح ۰۱۱۹4 (ه) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۳۸۸-۳۸۷ ۰۱۱۹۲ 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۰۳۸ ۰۱۱۸۸ (1) تهذيب الاحکام: ج۱» ص ۰۳۸۷ ح ۰۱۱۹۹ 


۳9۸ مختلف الشيعة (ج ۱) 


الرحم ولا من الطمث فلتتوضأ وتحتشي و تصلّي فاذا رأت احامل الدم قبل 
الوقت الذي كانت تری فيه الدم بقلیل أو في الوقت من ذلك الشهر فانه من 
0 اخدية: 

والجواب عن الأوّل: با منع من صحة السند. 

وعن الثاني: بانه لم يحصل فيه شرط الحيض وهو توالي ثلا ثة ايام . 

وعن الثالث: بالفرق بأنَ اليائسة لا تصح منها الحيض لارتفاعه عنها 
بالکلیه بخلاف الحامل التي مکن لحرارة مزاجها وفور”"دم الحيض بحيث یفضل 
عن غذاء الصبي ماتقذفه المرأة من الرحم. 

وعن الرابع: وهو احتجاج ابن ادريس بالمنع من کون الحائض مطلقاً 
لايصح طلاقها وهذا جوزنا طلاق الغائب مع الحيض. 

وعن الخامس: بان الغالب أن المرأة إذا تجاوزت عادتها وقتها لايكون الدم 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله في المبسوط: إذا طهرت بعد زوال الشمس إلى 
بعد دخول وقت العصر قضت الصلا تين معاً وجوباً» ويستحب ها قضاؤهما 
إذا طهرت قبل مغيب الشمس مقدارما تصلّى خس ركعات”", وكذا قال 
ا ١‏ 

والصحيح انها إذا اتسع زمانها للطهارة وأداء مس ركعات وجب عليها 
فعل الصلا تبن معأًکبا قال بعد ذلك : فان لحقت قبل المغيب مقدارما تصلى 
فيه ركعة لزمها العصر(؟. ۱ 

لنا: مارواه الشيخ عن منصوربن حازم عن أبي عبدالله عليه السلام قال: 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱1۹-۱3۸ ح ۰1۸۲ (۳)و(۵) المبسوط :ج ۱ ص 46 . 
(۲)ق» م۱ و وفور. )4( الهذب: ج ۰۱ ص٦۳‏ . 


کتاب الطهارة / في غسل ایض سسسب ببس 904 
إذا طهرت الحائض قبل العصر صلت الظهر والعصر فان طهرت في آخر وقت 
العصر صلّت ال 

ولأنها أدركت ركعة من الظهر فيجب فعلها كالعصر. 

قال الشيخ عقيب الأخبار التي أوردها: والذي اعوّل عليه في الجمع بينها 
أن المرأة إذا طهرت بعد زوال الشمس إلى أن مضي منه أربعة أقدام فإنه يجب 
عليها قضاء الظهر والغصر معأءوإذا طهرت بعد أن مضى أربعة أقدام فانه يجب 
عليها قضاء العصر لاغيروويستحبٌ ها قضاء الظهر إذا كان طهرها إلى مغيب 
الشمس(). 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله: المبتدأة تترك الصلاة والصوم إذا رأت لدم 


يوماً أو يومين كذات العادة(". 


وقال السيد المرتضى : لا تترك الصلاة والصوم حتى بمضي ثلا ثة یام 
وهو اختيار أي اصلاح ۳ وابن ادریس(). 

والوجه عندي: الأول وهوالذي اخترناه في كتاب منتهی الطلب 
واخترنا في التحریر (۸) الثاني . لنا: ما رواه معاوية بن عمار, في الصحيح قال: 
قال أبوعبدالله عليه السلام : إن دم الاستحاضة والحيض ليس يخرجان من 


0 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص ۰۳۹۰ ۰۱۲۰۱ 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۳۹۱ 

(۳) البسوط : ج ۰۱ ص٦٠‏ . 

.۵٩ السائل الناصریات في د ضمن الجوامع الفقهیه: ص۲۲۰ السالة‎ )٤( 
۰۱۲۸ (ه) الكافي في الفقه: ص‎ 

(1) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱٩۹‏ 

(۷)منتهی الطلب: ج ۰۱ ص ۹۸ سطر ۰۲۹ 

(۸) محریر الاحکام: ص ۱۳- 1 ۱. 


.وما لل لل سب ختلف الشيعة (ج ۱) 
مكان واحدء إن دم الاستحاضة بارد وإِنّ دم ایض حار(۱. 

وجه الاستدلال: انه عليه السلام وصف دم الحيض ماذکره ليحكم به 
حيضاً وقد بيّنا حرم الصلاة والصوم على الحائض. 

وني الحسن» عن حفص بن البختري» قال: دخلت على أي عبدالله عليه 
السلام امرأة سألته عن المرأة يستمرّبها الدم فلا تدري حيض هو أو غیره؟ 
قال: فقال ها: ان دم ایض حار عبيط اسود له دفع وحرارة» ودم 
الاستحاضة أصفر بارد فإذا كان للدم حراره ودفع وسواد فلتدع الصلاة قال: 
فخرحت وهی تقول: وال لوکان امرأة مازاد على هذا . 

قان انز ن عن الدم الستمس ونحن نقول به اه |ذا ا وة 
وجب ترك العيادة. 

لأنا نقول: العبرة بعموم اللفظ لابخصوص السبب» سلّمنا لكن تقیید 
الاستمرار بالثلا ثة غير مستفاد من النص فلا بد له من دليل» ول يثبت فيحمل 
على مفهومه» وهو يصدق باليوم الواحد ولانه دم يمكن أن يكون حيضاً فيجب 
أن يكون حيضاً كذات العادة. 

احتج الخالف: بان الاحتياط للعبادة أولى فيحرم ترك الصلاة والصوم 
بمجرد رؤية الدم» ولأنَ الأصل عدم الحيض. 

والجواب عن الأوّل: أن الاحتياط لوكان معتبراً هنا لاعتر ف ذات العادة 
والتالي باطل إخماعاً إذ يجب على ذات العادة ترك العبادة هجرد الرؤية 
فالقدم مثله. 

بیان الشرطيّة آن المقتضي للاحتياط هنا نما هوعموم الامر بالعبادة مع 
عدم تعين " الحيض» وهذا المعنى ثابت في ذات العادة. 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۵۱ ح٠۳٤‏ . (۳)ق: تیقن»م ١ءك:‏ يقين. 
)۲( تهذيب الاحکام: ج١»‏ ص ۰۱۹۱ ح۲۹٤‏ . 


کتاب الطهارة / في سل الحيض ۳ 

لایقال: الفرق ثابت, فان الظنَ حاصل في ذات انعادة دون المبتدأة. 

لأنا نقول : إن عنيت الظن الطلق فهوثابت "۲ في صورة النزاع لأنها 
رأت دماً بصفة دم الجيض في وقت امكانه فغلب على الظن كونه حيضاًءوإن 
عنيت ظناً خاضاً وجب بيانه وإقامة الدليل على اعتباره» ثم يعارض الاحتياط 
مثله فإنَ الحائض يحرم عليها أشياء كما أن الطاهر يجب عليها أشياء. 

مسألة: إذا انقطع الدم عن ذات العادة وكانت عادتها دون عشرة أيّام 
ملوثة بالدم استظهرت بیوم أو يومين في ترك العبادة» ثم تصلي وتصوم بعد 
الغسل.قاله الشيخ رحمه الله(۲). 

وقال ابن ادريس: لا استظهار مع الانقطاع بل إنها يكون مع وجود الصفرة 
أو الکدرة(۳, 

لنا: مارواه الشيخ في الصحيح» عن محمدبن مسلم» عن أي جعفر عليه 
السلام قال: إذا آرادت الحائض أن تغتسل فلتدخل قطنة فان خرجت 
ملطخة فلا تغتسل فان خرج فها شيء من الدم فلا تغتسل وان ترشیت 
فلتغتسل وان رأت بعد ذلك صفرة فلتتوضاً ولتصاة ° . 

وني الصحيح عن ابن أي نصرءعن أبي الحسن الرضا عليه السلام قال: سألته 
عن الحائض کم تستظهر؟ قال: تستظهر بيوم أويومين أو ثلاثة*. 


4 


احتج ابن ادریس بأن الأصل وجوب العباد 


(1) في المطبوع م ثابت اجاعاً. (0) السرائر: ج ۱» ص ۰۱1۹ 
(۲) النهاية: ص۰۲۱ 

(۳) السرائر: ج ۱» ص ۰۱6۹ 

(:) تهذيب الاحکام: ج اء ص ۰۱1۱ ۰4۱۰ 

(ه) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۷۲-۱۷۱ ۰1۸۹ 


۲ سس ليح مختلف الشيعة(ج )١‏ 


والجواب: بل الا صل براءة الذمة. 

مسألة: المبتدأة إذا تجاوز دمها العشرة رجعت إلى القَيرْ فإن فقدته رجعت إلى 
أهلها فتحيضت كما تحيّضنءفان لم يكن لها نساء رجعت إلى من هومثلها في 
السنّ»فان فقدن أو اختلفن قال الشيخ في البسوط: تركت الصلاة والصوم في 
الشهر الأوّل: ثلاثة أيّام» وني الثاني: عشرة» أو سبعة في كل شهر, لان في 
ذلك روايتين لا ترجيح لاحداهما على الأخرى(2 وكذا في الجُمَل .١‏ 

وله في المبسوط قول آخر مع استمرار الدم بها وهو: انها تتحيّض عشرة ايام 
ثم تجعل طهراً عشرة أيّام ثم حيضاً عشرة أَيّام وهكذا”". 

وقال في النهاية: إذا كانت مبتدأة وم يمكنها تمييزدم ایض من غيره 
واستمرٌ بها الدم فلترجع إلى عادةنسائها في أيام الحيض وتعمل عليها فان كنّ نساؤها 
مختلفات العادة أو لا تكون لما نساء فلتترك الصلاة والصوم في کل شهر سبعة 
یام وتصلي وتصوم ما بقى» ثم لايزال هذا دا دأبها إلى أن تعلم حاها وتستقرٌ 
على حال. 

وقد روي آنها تترك الصلاة والصوم في الشهر الأول عشرة أيّام» وتصلي 
عشرين يومأء وهی أكثر أيَام احیض, وني الشهر الثاني ثلا ثة یام وتصلّي 
سبعة وعشرين يومأء وهي أقلَ ايام ایض" . 

وني هذا مخالفة لا ذكره في المبسوط في حكمين أحدهمانأنه لم جعل الرجوع إلى 
المتساوي(7*) في السنّ شرط أ الثاني: انه قم في الشهرالأوّل ترك عبادة عشرة أَيَام . 


(۱) المبسوط: ج ۰۱ ص۷٤‏ . 

(۲) الجمل والعقود: ص ٠١٤-١١۳‏ . 
(۳) المبسوط: ج ۰۱ ص15 . 

0( النپایه: ص4 ۲- 5؟. 

(۲۵)۵ »د: الساوي. 


کناب الطهارة / في غسل الحميض 3 ب ۳ 

وقال في الخلاف: إذا لم یتمیز ها رجعت إلى عادة نسائها أو قعدت في کل 
شهر ستة أيّام أو سبعة . 

وقال في الخلاف: ترجع إلى نسائها فان فقدن أو اختلفن ترکت الصلاة في 
الشهر الأول ثلا ثة أيَام وني الثاني عشرة یام 

وقد روي أنها تترك الصلاة في كل شهر ستة أيام أو سبعة وبالأول: 
قال ابن زو , 

وقال ابن البراج: ترجع إلى القن فان فقدته فال نسائهاء فان فقدن فال 
أقرانماء فان فقدن تحیضت في الأول بثلا ثة وفي الثاني بعشرة(. 

وقال ابن بابويه: أكثر جلوسها عشرة یام في کل شهر. 

وقال أبوالصلاح: المبتدأة إذا رأت الدم أقل من ثلا ثة فليس بحيض» وان 
استمر ثلاثاً فهي حائض, وكلّ دم رأته بعدها إلى تمام العشرة فهو حيض فان 
رأت بعد العشرة دماً فهي مستحاضة إلى تمام العشر الثاني فان رأت بعده دما 
رجعت إلى عادة نسائها فتمّمت استحاضتا أيَام طهرهن وتحيّضت یام 
حیضهن إلى أن تستقر لها عادة (. 

وقال ابن الجنيد:إذا دام عليها الدم تركت الصلاة إلى عشرة ايّام, ثم عملت 
عمل الستحاضة وتترك الصلاة ني کل شهرئلانء ایام 
وتصلي سبعة وعشرین يوماً وتقضي من شهر رمضان صیام عشرة أيّام في غير 
العشر الذي آفطرت فيه ثلا ثة أيّامم من شهر رمضان(). 


(۲(۰۲۱) الخلاف :ج »ص ۲۳»السألة ۰ ۲۰. (۷) نعثرعليه.. 
(۳) الوسيلة الى نيل الفضیله: ص 05. 

()) الهذب: ج ۱ ص ۳۷ نقلاً بالمضمون. 

(ه) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص .٠٠‏ 

(1) الكافي في الفقه: ص ۰۱۲۸ ۰۱۲۹ 


+۵ سس ببسب مختلف الشیعه (ج ۱) 


وقال السيد الرتضی : تترك الصلاة في کل شهر ثلا ثة أيَام الى عشرة(١)‏ 
وكأنه مذهب ابن بابويه لانه قال: أكثر أيَام جلوسها عشرة أيّام(". 

احتج الشيخ على ترك تلك العشرة في الأول والثلاثة في الثاني بمارواه 
عبدالله بن بكي عن أي عبدالله عليه السّلام قال: المرأة إذا رأت الدم في ول 
حيضها فاستمر الدم تركت الصلاة عشرة أيّام شم تصلي عشرين يوماً فان 
استمرٌ بها الدم بعد ذلك تركت الصلاة ثلاثة أُيَام وصلّت سبعة وعشرين 
ل 

وعلى ترك الستة أو السبعة» ما رواه يونس» عن غير واحد سألوا أبا عبدالله 
عليه السّلام عن الحيض والستة في وقته؟ فقال: إن رسول الله صلى الله عليه واله 
سنّ في الحيض ثلاث سنن بين فيها کل مشكل لن.سمعها وفهمها حتی أنه 
لم يدع لأحد مقالاً فيه بالرأي» وساق الحديث إلى أن قال: وأما الستة الثالثة: 
فهي التي ليس لما يام متقدمة ولم ترالدم فط» ورأت أوّل ما أدركت واستمر بها 
فان ستّة هذه غيرستة الاول والثانية» وذلك أن امرأة يقال ها حمنة بنت 
جحش أتت رسول الله صلی الله عليه وآله فقالت: انى استحضت حيضة شديدة 
فقال: احتشي كرسفأء فقالت: إنه آشة من ذلك إني اجه تجأء فقال ها: 
تلجمي وتحيضي في کل شهر في علم الله ستة یام أو سبعة یام ثم اغتسلى غسلاً 
وصومي ثلاثاً وعشرين» أو آربعاً وعشرین واغتسلي للفجر غسلا وأخري 
الظهر» وعجلي العصر واغتسلي غسلاً وأخري الغرب وعجلي العشاء» واغتسلي 
غ0 


(۱) المسائل الناصريات فى ضمن ال جوامع الفقهية:ص ۲۲۰ السألة ۵۸. 
(۲) من لايحضره الفقيه: ج ۱ ص ۵۰. 

(۳) تہذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 0۳۸۱ ح ۰۱۱۸۲ 

(4) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۸۱- ۳۸۳ ۰۱۱۸۳ 


كتاب الطهارة/ في فلا خفن سس ر هه 

واحتج ابن بابویه مارواه سماعة؛ قال: سألته عن جارية حاضت أوّل 
حیضها فدام دمها ثلا ثة آشهر وهي لاتعرف أيّام أقرائها؟ قال: أقراؤها مثل 
آقراء نسائها فان كنّ مختلفات فا کثر حلوسها عشرة یام وأقله ثلا ثة یام ۲۳. 

ولم یبلغنا من الاخبار شي ء نعتمد به في هذا الباب. 

مسألة: ذات العادة إذا اضطربت وتغيّرت عدداً ووقتاً ونسیتها وتجاوزت 
دمها العشرة» قال الشیخ في الجمل:ترجع إلى القيزفان فقدته ترکت الصلاة في 
کل شهر سبعة أيَاه7". 

وقال في النهاية: فان كانت المرأة لها عادة الا أنه اختلط علا العادة 
واضطربت وتغيّرت عن أوقاتها وأزمانهاء فكلا رأت الدم تركت الصلاة والصوم 
وکلما رأت الطهر صلّت وصامت إلى أن ترجع إلى حالة الصخة. وقد روي أنها 
تفعل ذلك مابينها وبين شهر, ثم تفعل ما تفعله المستحاضة؟؟'. 

وقال ابن بابویه: إذا رات الدم خسة أيّام» والطهر خسة یام وراک 
للدم آربعة أيّام والطهر ستة یام فإذا رات الدم ۸ تصل وذا رأت الطهر 
صلت تفعل ذلك ما ینا وبين ثلا ثبن يوم فادا مضت ثلا نون يوماًنم رات دما 
ا اغتسلت واحتقشت الک سف واس ت 0 وقت کل صلاة وادا 
رأت صفرة بویا ت وھا مناسب لا ذكره ف الات رواية. 
والظاهر أن مراد ابن بابويه» والشيخ رحهم الله أنها ترى الدم الذي بصفة 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۸۰- 0۳۸۱ ۰۱۱۸۱ 

(۲)ق. م۱: یعتد. 

(۳) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۱74 

() النهاية: ص ‏ ۲. 

(5) استثفر الرجل بثوبه: إذا لوی بطرفه بين رجلیه الى حجزته. الصحاح: ج ۲ ص ۰۰5 . 
(5) من لايحضره الفقیه: ج ۱ ص 4 5. 


وا و تسس یقلت اق 


دم الحيض أربعة أيّام» والطهر الذي هو النقاء خسة یام وترى تتمة العشرة أو 
الشهر بصفة دم الاستحاضه فانها تتحيّض ما هو صفة دم الحيض» ولا يحمل 
ذلك على ظاهره. 

وقال آبوالصلاح: وا المحتلطة وهي التي لاتعرف زمان حيضها من 
طهرها, ففرضها أن ترجم إلى عادة نسائها فتحيض بأیّام حیضهن» 
وتستحیض بأيّام طهرهن, فان لم تكن ها نساء تعرف عادتبنَ اعتبرت صفة 
الدم ,فا ذا آقبل الدم الأحرالغليظ الحارّفهي حائضءواذا آدبر إلى الرقة والبرودة 
والاصفرار فهي مستحاضة فان كان الدم بصفة واحدة تحيّضت في کل شهر 
سبعة یام واستحاضت باقیه ". 

وهذا القول مخالف للمشهور في أمرين» الأوّل: أنه جعل للمضطربة رجوعاً 
ال نسائها والشهور أن :ذلك للمبتداة خاص. 

الثانی: أنه حعل الم مرجوعاً إليه بعد فقدءالنساء. 

وقال ابن ادریس: إذا فقدت القز كان فما الاقوال الستة ال ذکورة في 
البتدأة وکان قد ذكرفي البتدأة ستة آقوال آحدها: آنها تتحیّض في الشهر 
الأول بثلائة آیّام و في الثاني بعشرة یام 

الثاني: عكسه. 

الثالث: سبعة أَيّام . 

الرابع : سنّه ايام . 

الخامس: ثلاثة أيَام في كل شهر. 

ابسادس: عشرة أيَام في كل شهر(". 

والحق عندي: اعتبار القيين فاشابه دم الحيض فهو حیض, وماشابه دم 


(۱) الكافي في الفقه: ص ۱۲۸. (۲) السرائر: ج ۰۱ ص147١-1410١.‏ 


کتاب الطهارة / في سل الحيض ۳ 
الااستحاضه فهو استحاضه بشروط ثلا نه : جاوز امجموع العشرة» وعدم تقصان 
ما هو بصفة 6 الحيض عن ثلا ثة, 0 زيادته على عشرة» لارواه يونس عن 
غيرواحد» عن أبي عبدالله عليه السلام في الحديث الطویل وقد ذکرناه فى 
كتاب مدارك الاحکام() وغيره من كتب الأحاديث وهو قول النبي صل الله 
عليه وآله لفاطمة بنت أي حبيش:فإذا أقبلت الحيضة فدعی الصلاة وإذا 
أديرت فاغسل عنك الدم وصلی 3 

قال الصادق عليه السّلام: انیا أمرها.بذلك لأنها ارتابت واحتاحت إلى أن 
تعرف إقبال الدم من ادباره وتغير لونه من انسواد ال غيره فاد فقدت امیر 
الى .ا 8 5787 3 .ا ۶ 0 35 و yT‏ (۳( 
تحيضت في كل شهر ستة أيام أو سبعة أو ثلا ثة من شهر وعشرة من آخر © . 

واختج الشيخ على قوله في النبايت وابن بأبويه» مارواه يونس بن يعقوب 
ف الصحيح قال: قلت لاي عيدالله عليه السلام: ا مراة ترى الدم ثلا هیام او 
اربعة ایام قال: تدع الصلاة» قلت: فانها ترى الطهر ثلا ثة ایام او اربعه ایام 
قال: تصل» قلت: فانها ترى الدم ثلا ثة آیام أو أربعة أيّام» قال: تدع الصلاة 
قلت: فانها ترى الطهر ثلا ثة أيام أوأربعة؟ قال: تصلي قلت: فانها ترى الدم 
ثلاثة أيام أوأربعة أيام؟ قال: تدع الصلاة تصنع مابينها وبين شهرء فان انقطع 
عنهاء وإلافهى منزلة الستحاضة ر ۱ 

وف الصحيحعن آبي بصير :قال : سالت أبا عبدالله عليه السلام عن المرأة 
تری الدم خسة آیّام والطهر خمسة أيّام» وتری الدم آربعة أَيّام» والطهر ستة 
ام فقال:إن رأت الدم ۸ تصل وان رأت الطهر صلّت مابینها وبين ثلائن 
يوماً فادا تمت ثلائون توف فرأت ذم تا اغتسلت واستثفرت (5) واحتشت 


۱ 


(۱) مدارك الاحکام: مخطوط لم نمثرعليه. 

(۲)و(۳) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۳۸۱- 26۳۸۵ ۰۱۱۸۳ 

(4) هذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۳۸۰ ۰۱۱۷۹ 

(۵) استثفر الرحل بثوبه: إذا لوی بطرفه بين رحلیه إلى حجزته.الصحاح: ج ۲» ص ۱۰5 . 


۸ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
بالکرسف في وقت کل صلاة فإذا رأت صفرة توضأت. 

مسالة: إذا اجتمع للمرأة عادة وتمييز للشيخ قولان, أحدهما: الرجوع إلى 
العادة ذکره في الجمل 7" , 

(1) lz )۳(۰ ۱۰ ¢ ا‎ 2005 

والثاني: الرجوع إلى القنييزذ كرهفي النهاية '» وبه قال في المبسوط » 
والخلاف”* إلا أنه قال: فما فان قلنا بالرجوع إلى العادة كان قويًاً. 

ال ينا 

وقال أبوالصلاح: ذات العادة المستقرّة في الحيض» والطهر كل دم تراه في 
زمان الحیض فهو حيض وان كان رقيقاًء وکل دم تراه في یام طهرها فهو 
استحاضة» وان كان غليظاً حاراً فان كانت عادتها مختلفة في احیض مستقرة 
في الطهر فکل دم تراه في أقل العادة وأكثرها حيض» وني الطهر دم استحاضة 
وان كانت عادتا في الحيض مستقرة ومختلفة في الطهر فكلّ دم تراه في أقل 
عادتها في الطهر فهو استحاضة» وماتراه بعدها فان كان غليظاً حاراً فهى 
حائض وإن كان رقيقاً بارداً فهى استحاضة إلى أن تبلغ غاية عادتها في الطهر 
9 ء. )٩(‏ 0 

والأقوى عندي الأوّل. لنا: حديث يونس عن غير واحد عن الصادق عليه 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۸۰ 2-۱۰ 

(۲) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۰۱۱ 

.۲  : النانه‎ )۳( 

()) البسوط : ج ۰۱ ص ۸- ۰1٩‏ 

(ه) اخلاف : ج ۰۱ ص ۱ ۲- ۲۲ الساله: ۰۲۱۰ 

۱ نعثرعليه. ولکن راجع العتبر: ج ۱» ص ۲۱۲ نقلا عن السید.‎ )٩( 

(۷) المقنعة: لم نعتر على قوله فيه ولکن راجع العتبر: ج ۰۱ ص ۲۱۲ نقلا عن المفيد. 
(۸) ۸ نعتر عليه . 

(ه) الكافي في الفقه: ص ۰۱۲۸ . 


کتاب الطهارة / في غسل الحيض سس _ ۳ 
0 حبث با عليه ا وان امرأة ا 
علية ا هذه سبّة النی وب علیه واله في القن تعرف 8 أقرائها ول 
تختلط عليها وكذلك أفتى أبيعليه السلام(. 

حتج الشيخ رحه الما رواه في الحسن» عن حفص بن البختري» عن ألي 
عبدالله عليه السلام أن دم ار ار تا اشد له دفع فإذا كان للدم 
حرارة ودفع وسواد فلتدع الصلاة !۲ 

والجواب أن ذلك حکم المضطربة أو المبتدأة ما ذات العادة الستقرة 

مسالة: ذاكرة العدد إذا نسيت الوقت للشیخ قول داكا تعمل و في الزمان 
هت تعمله المستحاضة تنس الحیفن فى کل وقت تنل اناه الدم 

والوحه عندي: أنها تتحيض بقدر یام عادتها وتتخيّرفي أيّام التخصیص لا 
تقدم من الروایات . 

مسألة: قال ابن بابویه: إذا صلّت المرأة من الظهر رکعتین, ثم رأت الدم قامت 
من جلسها ولیس علها ادا طهرت قضاء الرکعتن» فان كانت في صلاة ال مغرب 
وقد صلّت منها رکعتین قامت من محلسهاء فإذا طهرت قضت الرکعة(۳. 

والتحقیق في ذلك : آنها ان فرّطت بتأخير الصلاة في الموضعين وجب عليها 
قضاء الصلاة فما ءوان۸ تفرّطلم يجب علا شي ء ني الموضعين, وانما عوّل ابن 
(۱) دیب الاحکام: ج ۱ ص ۳۸۱- ۰۳۸۲ ۰۱۱۸۳ 


(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱6۱ ۰1۲۹ 
(۳) من لا بحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۹۲. 


.¥ سس +ختلف الشيعة (ج 4 


بابويه على رواية رواها أبوالورد قال: سألت أباجعفر عليه السلام عن المرأة 
التي تكون في صلاة الظهر وقد صلت ركعتين ثم ترى الدم, قال: تقوم من 
مسجدها ولا تقضى الرکعتین, قال: وان رأت الدم وهي في صلاة ا مغرب وقد 
صلت ركعتين فلتقم من مسجدها فاذا طهرت فلتقض الركعة التى فات 
وقتها من المغرب'. 

والرواية متأولة على من فرّطت في الغرب دون الظهر وانما يتم قضاء 
الركعة بقضاء باقي الصلاق ویکون اطلاق الركعة على الصلاة محازاً. 

مسألة: قال ابن ادریس: إذا اغتسلت أوَلاً نوت به رفع الحدث ونوت 
بالوضوء استباحة الصلاة لان حدثها قد ارتفع وإن قدمت الوضوء نوت به 
استباحة الصلاة ولا تنوي رفع الحدث لان حدثها الأكبر باقر وهوالغسل7". 

وقال ابن حزة: تنوي في الوضوء والغسل معاً رفع الحدث أو استباحة 
الصلاة''' وهو الوجه عندي: لان الحدث لايرتفيع الا مجموعهیا والا لصخ من 
الدخول في الصلاة بأحدهماء والتالي باطل» فالمقدم مثله. 

بیان الشرطبّة: آن المانع من الدخول في الصلاة هو الحدث» فإذا ارتفع 
اهيا زال المانع من الدخول في الصلاة. 

واما بطلا التالي فبالاجماع, وقول ابن ادريس: «ان حدثها قد ارتفع 
بالغسل » منوع» ومنعه من نيّة رفع الحدث إذا ابتدأت بالوضوء لوجود الحدث ليس 
بشي ءثم كيف سوغ لما نيّةالاستباحةءوا مانع الذي ذكره في رفع ا حدث موجود مع 
الاستباحة. 

لايقال: انما تصحنيّة الشي ء مع امکان وحوده(؛) بالفعل ولاشك في عدم 
(۱)تبلنیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۳۹۲ ح ۱۲۱۰ مع اختلاف يسير جداً. 


)۲( السرائر: ج ١‏ ص ٠١١‏ . مع تقديم وتأخير واختلاف. 
(۳) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص *۵. (4 )في حاشية النسخة المطبوعة «وحوده له» . 


کتاب الطهارة/ في حکم الاستحاضه سس ۳۷۱ 


الاستباحة والرفع بالاوّل من الطهارتين. 

لأنا نقول: منم کون النوي علة تامّة لانواه له, نعم یشترط أن یکون له 
مدخل ف العليه ۱ وهوهاهنا کذلك لأنا لانحكم بالرفع ولا بالاستباحة الا 
با مجموع , ویکون حکم کل واحدةمن الطهارتین حکم آبعاض الطهارة. 


الفصل الرابع 
في حكم الاستحاضة 
مسألة: الشهور أن المستحاضة إن لم تغمس دمها القطنة وجب عليها الوضوء 
لكل صلاة» وان غمس وم يسل وجب عليها مع ذلك غسل للصبح» وان سال 
وجب عليها مع ذلك غسلان»غسل للظهر والعصر تجمع بينهها» وغسل للمغرب 
والعشاء تجمع بينهها , اختاره الشیخ) وابن بابویه(") والفید* وسلاراگ 


وأبوالصلاح() وابن البراج") وابن ادریس(. 


وأا السید الرتضی : فانه آوجب الغسل الواحد لصلاة الغداة مع الغمسء 
والثلاثة مع السيلان» والوضوء التعدد مع القلّة, ولم یوجب الوضوء مع الغسل 
لان الغسل عنده كافيعن الوضوء ‏ . 


(۱) في المطبوع »م :١‏ العلة. 

(۲) المبسوط: ج ۰۱ ص ۰1۱۷ 

(۳) من لاحضره الفقيه: ج »١‏ ص ٥٩‏ . 

(4) المقنعة: ص 5ه ۵۷. 

(9) الراسم في الفقه الامامي : ص 44 . 

() الكافي في الفقه: ص ۱۲۹. 

)۷( الهذب: ج ۰۱ ص ۰۳۸-۳۷ 

)۸( السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱5۳-۱۲ 

.۲۷ -۲ جل العلم والعمل في ضمن رسائل الشريف الرتضی. الحموعة الثالثة: ص‎ )٩( 


۷۲ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


وقال ابن أبي عقیل: يجب علیها الغسل عند ظهور دمها على الکرسف لكلّ 
صلا تين غسل» تجمع بين الظهر والعصر بغسل» وبين الغرب والعشاء بغسل» 
وتفرّد الفجربغسل وامّاإِنَ 7 يظهر الدم على الكرسف فلاغسل عليها ولا 
وضو (۰)۲ 

وقال ابن الجنيد: الستحاضه التي يثقب دمها الکرسف تغتسل لكل 
صلا تين آخر وقت الأولى وأوّل وقت الثانية منهها وتصلّهما وتفعل للفجرمفرداً 
کذلك , والتي لايثقب دمها الكرسف تغتسل في اليوم والليلة مرة واحدة مالم 
23 
والحق الاوّل. لنا: مارواه الحسين بن نعم الصحاف عن أبي عبدالله عليه 
السلام وقد سأله عن الحامل إلى أن قال: وان لم ينقطع عنها الدم إلا بعد أن 
تمضي الأيام التي كانت ترى الدم فا بيوم أو يومين فلتغتسل ولتحتش 
ولتستثفر وتصلي الظهر والنعصر, ثم لتنظر فان كان الدم فيا بينها وبين 
المغرب لايسيل من خلف الكرسف فلتتوضاً ولتصلّ عند وقت کل صلاة مالم 
تطرح الكرسف عنهاء فان طرحت الکرسف عنها وسال الدم وجب 
عليها الغسل» قال: وان طرحت الكرسف عنها ول يسل الدم فلتتوضاً ولتصلن 
ولاغسل عليهاء قال: وإن كان الدم إذا أمسكت الكرسف يسيل من خلف 
الكرسف صبيباً لایرقأفان عليها أن تغتسل في کل يوم وليلة ثلاث مرات 
وتحتشي وتصلي, وتغتسل للفجر, وتغتسل للظهر والعصرء وتغتسل للمغرب 
والعشاء الآخرة» قال: وكذلك تفعل المستحاضة0'. 


(۱)ق ن:وأما مام. 

(۲) لم نعتر علیه. ولکن راجع العتبر: ج ۰۱ ص 44 ۲ نقلا عنه. 
(۳) لم نعر عليه . 

(4) تہذیب الاحکام: ج ۱ ص‌۱1۸- 0۱1٩‏ ح ۰۸۲ 


کتاب الطهارة / في حكم الاستحاضة سس سس ۳۷۳ 

وعن زرارة» عن أبي جعفر عليه السلام قال: سألته عن الطامث تقعد 
بعدد آیامها كيف تصنع؟ قال: تستظهر بیوم أو يومين» ثم هي مستحاضة 
فلتغتسل وتستوئق من نفسها وتصل کل صلاة بوضوء مالم ینفذ الدم» فاذا 
دالت وتا 

وني الصحيح عن معاوية بن عمارعن أبي عبدالله عليه السلام قال: 
المستحاضة تنتظر ایامها ولا ثصلي فما ولایقرپا بعلها فإذا جازت ايامها ورات 
الدم يثقب الكرسف اغتسلت للظهر والعصر تؤخر هذه وتعجّل هذه» وللمغرب 
والعشاء غسلاً توخر هذه وتعجّل هذه» وتغتسل للصبح وتحتشي وتستشقر 
وتحيي ()وتضم فخذيها في السجد وسائر جسدها خارج ولا يأتيها بعلها أيَام 
قرشها(" وان كان الدم لايثقب الكرسف توضأت ودخلت السجد وصلّت 
کل.صلاة بوضوء» وهنه یأتیها بعلها الا في ايام حیضها(*. 

والأحاديث في ذلك كثيرة ذکرناها في كتب الأخبار. وحجة السید 
الرتضی قد مضى اجواب عنها عند ذكرنا ما في باب الأغسال. 

احتج ابن الجنيد: مارواه سماعة قال: قال: المستحاضة إذا قب الدم 
الكرسف اغتسلت لكل صلا تين وللفجر غسلاًء وان لم يجز الدم الكرسف 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 2159 ح ۰1۸۳ 

(۲) نحيبي: بالتاء المثناة من فوق ثم الحاء الهملة ثم ياثين» معنی أنها تصلي التحيّة. وفي بعض النسخ 
«تحتی» بالتاء المثناة من فوق, والباء الوحدة من الاحتاء وهو جع الساقین والفخذین إلى الظهر 
بعمامة ونحوها ليكون ذلك موجباً لزيادة تحفظهاامن تعدي الدم» وني التهذيب «تحشى » بالحاء 
الهملة والشین العجمة ا لمشددة» معنی أنها تربط خرقة محشوة بالقطن على عجيزتها أقول:لامعنى للقول 
الأول مضافاً الى انه «قدس سره» نقل في المنتهى : ب «لايخيى » أي لا تصل التحية. فالاقرب هو 
الثاني والثالث. 

(۳). في الطبوع: آقرانهد 

۰4۸6 ۰۱۷۰ عذیب الاحکام: ج ۱» ص‎ ) ٤ 


)۱ سس سس ختلف الشيعة (ج‎ ٩ 
فعليها الفسل لكلّ يوم مرّة والوضوء لكل صلاة(.‎ 

والجواب: انه محمول على نفوذ الدم الکرسف وإليه آشار بقوله: «وان لم 
يجزالدم الكرسف» يعني إذا نفد ال ظاهره و بتحاوز. 

احتج ابن أي عقيل بمارواه ابن سنان في الصحيح» عن أي عبدالله عليه 
السلام قال: المستحاضة تغتسل عند صلاة الظهر وتصلي الظهر والعص م 
تغتسل عند الغرب فتصلّي الغرب والعشاء ثم تغتسل عند الصبح فتصلٍ 
الفحر 0 

وترك ذكر الوضوء يدل على عدم وجوبه. 

والجواب: انه معلوم من الأخبار المتقدمة والقرآن» وطذا أهمله عليه السلام 
ولم يذ كره للعلم به. 

مسألة: قال ابن حمزة: وسائر الأغسال لابة فيه من تقديم الوضوء عليه أو 
تأخيره عنه, وينوى في الغسل والوضوء معا رفع الحدث» أو استباحة الصلاة إن 
كان الغسل واجباً سوى غسل من سعى إلى مصلوب بعد ثلا ثة أيَام7). 

وهذا يفهم منه أن الستحاضة تنوي رفع الحدث أيضاً.والوجه عندي: أنها 
تنوي الاستباحة لارفع امحدث. 

لنا: ان دم الاستحاضة حدث بالاجماع ولايزول بالغسل والوضوء 
فيستحيل نیّه رفعه اد الراد بالئيّة تخليص بعض الأفعال في الوجه 
الذي یفع علیه» وتمیز بعضها عن بعض بحيث یقع الفعل على الوجه الذي 
نواه, وهذا انما یتحقق في فعل يصح وقوعه على الوجه الذي نواه ول یبلغنا في 
الأحاديث الصحيحة انها مع الاغتسال أو الوضوء تکون طاهرة» آقصی ماني 
الباب انها تدل على حواز الصلاة وغيرها من الأفعال الشترطة بالطهارة. 
(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 0۱۷۰ ح ٤۸٩‏ . (۳) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص 91 . 
(۲) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۷۱ 2 ۰1۸۷ 


كناب الطهارة/ في حكم الاستخاضة تست ۳۷6 


إذا عرفت هذا فصاحب السلس والبطن والتیمم أيضاً لاينوون رفع 
الحدث» بل استباحة. الصلاة‌فلو انقطع حدث آحدهم وحب علیه استثناف 


طهارة اخری. 
مسألة: الشهور ان الستحاضة اذا سال دمها وجب علها ثلانة أغسال 
والوضوء لكل صلاة. 


وكلام المفيد يوهم خلاف ذلك فإنه قال: إن كان الدم قليلاً م يظهر على 
ا لخرقة لقلته نزعت القطن عندوقت کل صلاة» ووجب تجديد الوضوء للصلاة 
وتغيّر القطن والخرقة, وان كان قدرشح على الخرق قليلاً ولم يسل كان عليها 
تغيير القطن والخرق عند صلاة الفجر بعد الاستنجاء بالماءء ثم الوضوء للصلاة 
والاغتسال بعد الوضوء هذه الصلاة وتجديد الوضوء وتغيير القطن والخرق عند 
کل صلاة من غير اغتسال» وإن كان الدم كثيراً فرشح على الخرق» وسال منها 
وجب علها أن تؤؤخرصلاة الظهرعن أوّل وقتهاء شم تنزع الخرق والقطن 
وتستبرئ بالماء» وتستأنف قطناً نظيفاً وخرقاً طاهرة تتشدّد بهاء وتتوضاً وضوء 
الصلاة, ثم تغتسل وتصلي بغسلها ووضوئها الظهر والعصر معاً على الاجتماع» 
وتفعل مثل ذلك للمغرب وعشاء الآخرة» فتؤخر ا مغرب عن أوَل وقتها ليكون 
فراغها منها عند مغيب الشفق, وتقم العشاء الآخرة في ول وقتها وتفعل مثل 
ذلك لصلاة الليل والغداة7", 

لنا:عموم قوله تعالى: «اذا قتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهکم»(۳ السام 
عن معارضة كون الغسل رافعاً للحدث. 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله: إذا توضأت المستحاضة في اول الوقت ثم 


(۱) ق: الخرق. (۳) المائدة: 5. 
(۲) المقنعة: ص 5ه- /اه مع اختلاف يسير في بعض العبارات. 


۳۷۹ تلف الشيعة (ج ۱) 


صلت آخر الوقت ل تجزئها تلك الصلاة(۱ وهو اختیار ابن ادریس (). 

وعندي فيه نظر آقربه الجواز.لنا: العموم الدال على تجویز فعل الطهارة في 
آّل الوقتء والعموم الدال على توسعة الوقت. 

احتج الشيخ رحمه الله بان الاخبار تدلَ على انه يجب عليها تجديد الوضوء 
عند کل صلاة, وذلك يقتضي أن يتعفبه فعل الصلاة» ولأنها مع مقارنة 
الصلاة تخرج عن العهدة بيقين ومع التأخير لاتخرج عن العهدة إلا بالدليل وهو 
توا ۶ ۶ ۳ 

والجواب عن الاول: با منع من دلاله الاخبار على ما اذعاه فاد بعضها ورد 
بقوله: فلتتوضاً ولعصلء عند وقت کل صلاة(*؟ ولا دلالة في ذلك على ما 
اڌعاه» وی بعضها «وصلت کل صلاة بوضوء) (۶) ولا دلالة فيه أيضاًء وف 
بعضها « الوضوء لكل صلاة» 7 وني الحديث الطویل عن يونس «ثم تختسل 
وتتوضاً لكل صلاة» 7" ولا شي ء من هذه الأخبار بدال على ما قصده الشیخ. 

وعن الثاني: أن الدليل على خروجها عن العهدة قائم وهو الامتثال. 

مسألة: قال الشيخ: إذا توضأت المستحاضة وقامت إلى الصلاة فانقطع الدم 
قبل الدخول وجب عليها الوضوء ثانياً لان دم الاستحاضة حدث فإذا انقطع 
وجب منه الوضوء فان انقطع بعد تکبيرة الاحرام ودخوهما في الصلاة مضت في 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۸ 

(۲) السرائر: ج ۰۱ ص ۰.۱۹۲ 

(۳) راجع الخلاف: ج ۱ ص ۲۵۱ ۲۵۲ المسألة 4 ۲۲. والبسوط : ج ۱» ص ۰۸ 
(4) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 0۳۸۸ ۰۱۱۹۷ 

(ه) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱۷۰ ۰1۸6 

(5) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 2:۱۷۰ ۰1۸9 

(۷) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۸۱- 6۳۸۲ ۰۱۱۸۳ 


کتاب الطهارة/ في النفاس .سس ۳۷۷ 


صلاتها ول يجب علبها استئناف الصلاة لأنه لا دليل عليه“ . 

وقال ابن ادريس: إن كان انقطاع دمها دنا وجب عليها قطم الصلاة 
واستئناف الوضوءء وانما هذا كلام الشافعي آورده الشيخ لأن الشافعي 
یستصحب الحال» وعندنا أن استصحاب ال حال غير صحيح» وما استصحب فيه 
الحالفبدليل» وهوالاجماع على المتيمم إذا دخل في الصلاة ووجد الماء فانا 
لانوجب !۳ عليه الاستئناف بالا جاع» لا بالاستصحاب”". 

والحق: ما قاله الشيخ: امّا وجوب الاستئناف قبل الدخول, فلان طهارتها 
غبررافعة للحدث على ماقلناه» وانها تفيد استباحة الدخول مع وجود الحدث 
فإذا انقطع الدم وجب عليها نية رفع الحدث لا الطهارة الاول كانت ناقضة 
فلهذا آوجبنا علها إعادة الوضوی وأمَا عدمه مع الدخول فلانها دخلت في 
صلاة مشروعة فيجب عليها كماها لقوله تعالى: «ولا تبطلوا آعمالکم» (). 


الفصل الخامس 
في النفاس 
مسألة: الدم الذي تراه المرأة 1 الولادة ليس بنفاس إجماعاً والذي تراه 
بعد الولادة نفاس إجماعاًء وما تراه مع الولادة نفاس آیضاًء نص عليه الشيخ في 
لاف 2" والمبسوظ . 
وكذا قال سلار فاته قال: النفاس هو دم الولادة(. 
والمفيد قال :النفساء هي التي تضع الحمل فيخرج معه الدم0. 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص 58. ۱ (۵) الخلاف: ج ١‏ ص45 1 المسألة: ۲۱۷. 
(۲) في حاشية النسخة الطبوعة «فانه لايجب» . (5) السبوط : ج ۰۱ ص ۰۸ 
(۳) السراثر: ج ۱ ص ۱۵۲ ۱۵۳. (۷) الراسم في الفقه الامامي: ص 14 . 


(4) محمد: ۳۳. (۸) المقنعة: ص 5۷. 


)۱ مختلف الشيعة (ج‎ ٣۸ 


وهو كا قال الشیخ آیضا۱) وقال الشیخ رحه الله في الجمل: وامّا النفساء 
فهي التي تری الدم عقیب الولادة !۳ وکذا قال آبوالصلاح(۳. 

والظاهر: أنه لامنافاة بينهما فان کلام الشيخ في الجمل حمول على الغالب 
لان النفاس يجب أن يكدون عقیب الولادة. 

مسألة: وقد اختلف علماؤنا في أكثر مدّة النفاس» فالذي اختاره الشيث 29 
وعلى بن بابويه: أنه عشرة یام ۳ وبه أفتى آبوالصلاح" وابن البراج( 
وار 

وقال السيد الرتضی : ثمانية عشريوماً وهو اختیار الفید ۱ " وابن 
بابویه ۱۲ وابن امحنید ۱ وسلار" الا أن ا منيد قال :وقد جاءت اخیار 
معتمدة في أن آقصی مة النفاس مدّة الحيض: عشرة ایام وعلیه أعمل 
اا , 

والذي احترناه نحن في أكثر كتبنا: أن المرأة إن كانت مبتدأة في ایض 
تنفسبت بعشرة أيّام فان تجاوز الدم فعلت ما تفعله الستحاضة بعد العشرة» وان 
لم تكن مبتدأة وكانت ذات‌عادة مستقرة تنفست بأيّام الحيض »وان كانت 


(۱) النهاية: ص ۲۹. والمبسوط: ج ۰۱ ص58. 

(۲) الجمل والعقود في ضمن الرسائل العشر: ص ۱15. 

(۳) الكافي في الفقه" ص ۱۲۹. 

©( المبسوط : ج ۱ ص۰1۸ 

(9) ۸ نعتر عديه.. ولکن راجم العتبر: ج ۱. ص ۲۵۳ نقلاً عنه. 

() الكافي في الفقه: ص ۱۲۹. 

(۷) الهذب: ج ۱ ص ۳۹. (۱۱)من لايحضره الفقيه: ج ۱ ص 55. 

(۸) السراثر: ج ۱» ص۱۵4. ۰ (۱۲) ۸ نعترعلیه. ولکن راجع العتبر: ج۱» ص ۲۹۳ نقلاً عنه. 
)٩(‏ الانتصار: ص ۳۵. (۱۳) الراسم في الفقه الامامي: ص 44 . 

.8۷ المقنعة: ص‎ )١5( .۵۷ القنعة: ص‎ )٠١( 


کتاب الطهارة/ في النفاس پیت ۲۷۹ 
عادتها غير مستقرة فکالبتدأق والذي نختاره هنا أنها ترجع إلى عادتها في 
ایض إن کانت ذات عادة, وان کانت مبتدأة صبرت ثمانية عشریوماً 

لنا عل حکم ذات العادة: مارواه الشیخ في الصحیح, عن زرارة عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال: قلت له النفساء متی تصلى؟ قال: تقعد قدر 
حيضهاء وتستظهر بيومين» فان انقطعالدم وألا اغتسدت واحتشت 

واستثفرت وصلت. ثم ذكرحكم الستحاضة ثم قال:-قلت: فالحائض ؟ 

قال: مثل ذلك راو 

وني الصحيح» عن زرارة» عن أحدهما علا السلام قال: النفساء تكق 
عن الصلاة أيّامها التي كانت تمكث فيا ثم تغتسل كا تغتسل المستحاضة”". 

وفي الحسن» عن الفضیل بن يسار وزرارق عن أحدهما عليه السلام قال : 
النفساء تكق عن الصلاة ايام آقرائها التي كانت تمكث فيهاء ثم تغتسل 
وتعمل كا تعمله المستحاضة(). 

وي الصحيح» عن يونس بن یعقوب, قال؛سمعت أبا عبدالله عليه السلام 
يقول: النفساء تجلس ایام حيضها التي كانت تحيض» ثم تستظهر وتغتسل 
وتصلى 0 . 

إلى غير ذلك من الأحاديث» وقد ذكرناها في كتاب مصابيح الأنوار () 
وغیره ولان النفاس في الحقيقة دم الحيض فيتقدّر بقدره, ولأنها مأمورة 


(۱) تهديب الاحکام: ج ۰۱ ص ۹۱۰۱۷-۱۷۳ ۰ 

)۲( تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۷۳ ح ۰1۹ 

(۳( تهذيب الاحکام: ج ١ء‏ ص ۰۱۷۹ ح ۰8۹٩‏ 

() مذیب الاحکام: ج ,١‏ ص ۹١۱۷ء‏ ح ۵۰۰ 

2 مصابيح الأثوارة ذكر العلامة في خلاصته: ص ٤٦‏ بانه کتاب فکر فيه کل أحاديث علمائناء 
وجعلنا کل حدیث يتعلق بفن في بابه, ورتبنا كل فن على أبواب ابتدآنا فها ماروي عن النبي 


سس 


یت سب د و ان 


بالعبادة» وانا تخرج عن العهدة بفعلهاء أو ما يثبت أنه مسقط ولم يتحقق في 
الزائد على ما قلناه فيبق في عهدة التكليف بالمقتضي السام عن معارضة 
السقط القطعی . 

احتحوا ا محمدين مسلم» ٤‏ الصحيح قال: قلت لأبي عبدالله عليه 
السلام: كم تقعد النفساء حتى تصلى ؟ قال: ثماني عشرة سبع عشرة ثم 
تغتسل ونحتشي وتصلّي 7" . 

وني الصحیح, عن ابن سنان» قال سمعت آبا عبدالله عليه السلام يقول: 
تقعد النفساء تسع عشرة ليلة» فان رأت دماً صنعت كا تصنع الستحاضة(). 

وف الصحيح» عن محمدبن مسلی قال :سمالت ایا جعفر عليه السلام كم 
تقعد النفساء؟ فقال: إن أسماء بنت عميس أمرها رسول الله صل الله عليه واله 
أن تغتسل لشمان عشرة» ولابأس إن تستظهر بيوم أو یومین(۳. 

والجواب : أنه حمول على المبتدأة في الحيض جمعاً بين الأدلة» وهوالذي 
اخترناه في الحكم الثاني من أن المبتدأة تجلس ثمانية عشر يوماً. 


الفصل السادس 
في غسل الأموات 
ا اتا علماژنا ٤‏ وحوب استقبال القبلة با ليت حالة () الاحتضان 


صل الله عليه وآله وسلم» ثم بعده ماروي عن على عليه السلام وهكذا إلى آخر الأمة علهم السلام 
فراجع. 

(۱) تبذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۷۷ ح508. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱۷۸-۱۷۷ ح ۰۹۱۰ 

(م) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۷۸ 2 ۰۵۱۱ 

(6)ق: حال. 


کتاب الطهارة | غصل الأموات ا 
فالذي نص عليه الشیخ الد ره الك الووت هه قال عادر وات 
(r)‏ ) : 1 0( 
البراج "۳ وابن ادريس» وهو الظاهر من كلام أبي الصلاح”. 
وقال الشيخ رحه الله في الخلاف:أنه مستحب. 
وهوالظاهر من كلامه في البسوط ۳ وهو قول المفيد في الرسالة الغريّة/) 
وللشيخ في النهاية قولان ٩۳‏ . 
احتج الأولون مارواه ابراه الشعيري» عن غير واحد عن أبي عبدالله 
عليه السلام في توجيه الميّت» قال: تستقبل بوجهه القبلة» وتجعل قدميه مما يلي 
القيلة ٠"‏ والأمر يقتضي الوجوب. 
وعن معاوية بن عمارء قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام عن الیّت؟ 
فقال: استقبل بباطن قدميه القبلة(۱۱). 
وني الحسن »عن سليمان بن خالد» قال سمعت أبا عبدالله عليه السلام 
يقول: إذا مات لأحدكم ميّت فسجوه تجاه القبلة وكذلك إذاغسّل يحفرله موضع 
المغتسل تجاه القبلة فيكون مستقبل القبلة بباطن قدميه ووجهه إلى القبلة0) . 
)١(‏ المقنغة: ص ۰۷۳ 
(۲) الراسم في الفقه الامامي: ص 47 . 
(۳) الهذب: ج ۰۱ ص "5 . 
(:) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۵۸ 
(ه) ۸ نعترعلى کلامه في الكاني في الفقه. 
)٩(‏ الخلاف: ج ۰۱ ص ۰۱۹۱ 
)۷ البسوط : ج ۰۱ ص ۰.۱۷ 
)۸( لا توحد لدینا هذه الرساله. 
ره) الهایه: ص ۳۰. 
(۱۰ وسائل الشیعه: ج ۲ ص ۰11۱۲ ح ۰۲۱۲۵ . 
(۱۱) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۸۹ ح ۰۸۳4 
(۱۲ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۸۱ ۰۸۲۹ 


۰۲ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


اختج الآخرون: بآن الأصل عدم الوجوب. 

والجواب :أن الأصل يخالف مع قيام الدليل على خلافه. 

مسألة: ظاهر كلام الشيخ في المبسوط وجوب استقبال الميت القبلة عند 
التغسيل فانه قال: معرفة القبلة واجبة للتوجّه إليها في الصلوات, واستقباها 
عند الذ بیحة واحتضار الموات» وغسلهم ۲ . 

اشا اسان افر اتیب ۱ 

وهو الأقوى . 

لنا: أن الأصل عدم الوجوب. 

احتج الشيخ برواية سليمان بن خالد» وقد تقدمت 

والجواب:انها لا تدل صريحا على الوجوب» فيحتمل خلافه. 

مسألة: الشهور أنه يستحب تليين أصابع الميّت برفق» فان تصعبت‌ترکت 
هک ان ی ایا ای 

قال ابن ی عقیل: لا تغمزله م لك تواترت یار عنم 
عليهم السلام» وقد قيل في خبر شاذ عنهم «أنه تلين مفاصله»(. 

فان كان مراد ابن أبي عقيل رحه الله النع من تليين الفاصل عاما حتى 


(۳) 


(۱) السبوط : ج »١‏ ص۷۷. 

(۲) الظاهر أن القول بالاستحباب للسيد الرتضی موجود في السائل الموصليّات الشالثة»راجع 
رسائل الغریف مرنضی : الحموعة الاولی» ص ۲۱۸ 

(۳) تهذیب الاحکام: ج۰۱ ص۰۲۸ ۰۸۳٩‏ 

6 أي الشیخ الفید في القنعة: ص ۷۰ والشیخ الظوسي في النهاية: ص ۳۳- ۰۳4 وي البسوط : ج ۰۱ 
ص ۰۱۷۸ 

زی السراثر: ج ۰۱ ص ۱5۹. 

(۰) الراسم في الفقه الامامي: ص ۸ . 

 )۷(‏ نع علیه. 


کتاب الطهارة/ فى غسل الأموات .۳۸ 
الأصابع فهو منوع لمارواه عبدالله الکاهلي ع أي عبدالله عليه السلام 2 
تلين مفاصله فان امتنعت عليك فدعها "۱ حتج ابن أبي عقيل بمارواه طلحة 
ابن زید,عن أبي عبدالله عليه السلام قال: يكره أن يقص للميّت ظفراً وشعراً 
كلق هه او ی 

والجواب :أنه حمول على كراهيّة ذلك بعد الغسلء فان الشیخ رحه الله 
قال: یکره بعد الفسل تليين مفاصل”". 

مسألة: كلام أي الصلاح يشعر بوجوب تقديم الوضوء للميّت على الغسل» 
فاته قال حين عد الأغسال الواجبة: وغسل الميت وجهة وجوبه مصلحة ای 
ومکرمة الیت وصفته آن یبدا الفاسل فينجي الیّت تم برق وضوء الصلاةء م 
5-0055 ال 

وقال المفيد رحمه الله عقيب الأمر بالتنجية: ثم يوضئء ا ميت » وذكر صفة 
الوضوء» ول ينص على الوجوب ولا الاستحباب, وكذا قال ابن البراج. 

وقال الشيخ في النهاية: وقد رویت أحاديث أنه ينبغي أن يوضأ الميّت 
قبل غسله فن عمل ها کان أحوط (*. 

وقال في الخلاف: غسل البت كغسل الجنب ليس فيه وضوء(. 

وفي أصحابنا من قال: يستحب فيه الوضوء قبله غير أنه لاخلاف بينهم أنه 
لايجوز المضمضة والاستنشاق فيه. 

وقال في المبسوط : قد روي أنه يوضاً الميّت قبل غسله فن عمل بها كان 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 2۰۲۹۸ ۰۸۷۳ )1( الهذب: ج ١ء‏ ص °٩‏ . 

(۲) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۲۳ ۰.۹8۱ (0) النهاية: ص 

(۳) الخلاف: ج ۰۱ ص ۰0۹ المسألة : ۰ (۸) اخلاف: ج ۰۱ ص ۰1٩۳‏ المسألة ٤۷۲‏ . 
(4) الكاي في الفقه: ص ۰۱۳4 

(5) المقنعة: ص۰۷۱ 


یتح تس کح ا ر 


اا غر آن عمل الطائفة غك ترك العمل بذلك, لآن غسل الیّت کفسل 
الجنابة» ولا وضوء في غسل الجنابة. 

وقال سلار: وني أصحابنا من یوضاً امیت وما كان شيخنا(') رضى الله عنه 
e‏ ۱ 

وقال ابن ادریس: وقد روي أنه يوضاً وضوء الصلاة وهوشافء 
والصحيح خلافه. قال: وإذا كان الشيخ قال في المبسوط إن عمل الطائفة 
على ترك العمل بذلك لم يجزالعمل بالرواية لأ العامل بها يكونٌ مخالفاً 
ON‏ 

والوجه عندي انه مستحب * لارواه الشيخ في الصحيح عن حريزقال: 
أخبرني أبوعبدالله عليه السلام قال:الیت يبدأ بفرجه ثم يوضأ وضوء الصلاة 
وك لوبي 

وعن عبد الله بن فی عن أي عبدالله عليه السلام قال:سألته عن غسل 
الیت » قال: يطرح عليه خرقة» ثم يغسل فرجه ويوضاً وضوء الصلاة. 

وني الصحيح» عن ابن أي عمير» عن حمّادبن عشمان» أو غيره» عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال: في کل غسل وضوء إلا الجنابة(" , 


(۱) البسوط : ج ۱» ص ۱۷۸- ۱۷۹. والراد من قوله «قدس سره»: قد روي انه يوضأ راجع التهذيب: 
ج ۱» ص ۰۳۰۲ ۸۷۸ (۲)م ۱: شيخنا المفيد. 

(۳) الراسم في الفقه الامامي: ص 4۸ . 

(4) السراثر: ج ۱» ص ۰۱۹۹ 

(۵) في حاشية النسخة الطبوعة ((یستحب» . 

(د)تبذیب الاحکام: ج ۱ »ص ۰۳۰۲ ۰۸۷۹ 

(۷) وسائل الشیعة:ج ۲.ص 384 »ج ۲۷۲۹.ب 7 »من آبواب غسل الیّت‌وتبذیب الاحکام:ج ص ۰۸۷۸2۳۰۲ 

(۸) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ص ۰.۳۰۳ ۰۸۸۱ 


کتاب الطهارة/ ق نسل الأمزاات سس __ ۳۸۶ 

وعن معاوية بن عمّارقال: آمرنی بو عبدالله عليه السلام آن آعصر بطنه 
ثم ا 
وعن أبي خيثمة عن أي عبدالله عليه السلام قال: تبدأ فتغسل يديه م 
توضئه وضوء الصلاة. 

احتج أبوالصلاح بقول الصادق عليه السلام:في کل غسل وضوء الا 
الجناية 090 

واحواب:انه كا حتمل الوحوب حتمل الاستحباب. 

احتج المانعون مارواه محمدبن مسلم عن أبي جعفر عليه السلام قال: غسل 
ّت مثل غسل انب( , 

والحكم بالمائلة يستدعي النع من الوضوء فيه كما في الماثل. 

والجواب:ممنع المماثلة من كل وجه والا لزم الاتحاد ونني المماثلة» وکل 
حکم يودي ثبوته إلى نفيه یکون محالاً وإذا وجب حملها على البعض ۸ يم 
الاستدلال لأنا منم مماثلته|0" في اسقاط الوضوء . 

مسألة: الشهور وحوب تغسيل الیّت ثلاث مرات اولاهن: ماء السدر 
والثانية: بماء الکافور والثالثة بماء القراح.احتاره الشیخان "۲ وأكثر علمائنا. 

وقال سلار: الواجب مرة واحدة بالقراح» والباقي مستحب "۳ . 


لنا :عموم الآمر بفسله ثلاث مرات ماء السدرءثم الكافور, تم القراح» وهویدل 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۰۳ ح ۸۸۲. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۰۳ ۰۸۸۳ 

(۳) تهذیب الاحکام : ج ۰۱ ص ۳۳۰۳ ۰۸۸۱ 

)٤(‏ تبذيب الاحکام: ج ۱ص ۰41۷ ح۷٤٤۱.‏ (0)فيالمطبوع .م ١م‏ ۲: مماثلتها. 
)٩(‏ اي الشیخ الفید في القنعة: ص ۰ ۷- ۷۷ والشیخ الطوسي ي النباية: ص 4 ۳- ۳۵. 
(۷) الراسم في الفقه الامامي: ص 1۷ . 


۳۸۹ سس ختلف الشيعة (ج (١‏ 


على الوجوب . 

روى الشيخ في الصحیحء عن ابن مسكانء عن أي عبدالله عليه السلام 
قال: سألته عن غسل الميّت» فقال: اغسله بماء وسدرثم اغسله على أثر ذلك 
غسلة احری ماء وکافور وذریرج(۱) إن کانت» واغسله الثالثة بماء قراح» قلت: 
ثلاث غسلات لجسده كلّه؟ قال: نعم(. 

ولأنه آبلغ في التطهس ولأ الأكثر قائل به» ولان الاحتياط یقتضیه فان 
مع غسله ثلاث مرّات خرج المكلف بغسله عن العهدة بيقين» ولايقين مع 
عدمه . 

واستدل الشیخ عليه في الخلاف بالاجاع(". 

احتج سلار مارواه الحسين بن سعيد» عن علي» عن الي ابراه عليه 
السلام قال: سألته عن الیّت يموت وهو جنب» قال: غسل واحد 9). 

وإذا ثبت الواحد مع الجنابة فع عدمها أولى» ولأ الأصل براءة النمة. 

والجواب عن الأوّل: المراد" بذلك عدم وجوب غسلين أحدهما 
للجنابة» والآخر للميّتء وليس بدالعلى صورة النزاع لأن غسل الیّت عندنا 
واحد الا أنه يشتمل علل ثلاثة أغسال: 

وعن الثاني: بأنّ الأصل يخالف مع ورود التکلیف بخلافه وقد بيّناه. 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله: إذا لم يوجد كافور ولا سدر فلا بأس أن يغسل 


(۱) الذريرة: فتاثٌ قصب الطیب, وهوقضب یُحاء به من المخد كأنه قصب النشاب. التیبان: ج 1» 
ص 44۸ . ولسات العرب: ج٤‏ ص ۳۰۳. 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۰۸ ح ۰۲۸۲ 

۳( الخلاف: ج ۰۳ ص1۹4 السالة ۰1۷۰ 

(4) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 4۳۲ ۰۱۳۸۳ 

(۵)فيالطوع»م۲: أنَّالمراد . 


کتاب الطهارة / غسل الأموات ۳۸ 
مالقا( وأطلق . 

وقال ابن ادريس: إذا لم يوجد كافور ولاسدر فلا بأس أن يغسل الثلاث 
غسلات بالماء القراح7"". 

وهو يعطي وجوب ثلا ثه غسلات بالماء القراح فيحتمل حینئلر ان نقول : 
تحتف الواحدة لأن الأمور به هوالغسل ماء السدن وماء الکافون وقد تعذُرا 
فیسقط التکلیف بذلك النوع من الغسل» والا لزم تکلیف مالا يطاق» وحتمل 
آن نقول: عي الثلاث لاه مأمور بالغسلات الثلاث عل هیئته» وهی کون 
الأول ماء السدن والثانية ماء الکافوروالثالنة بالقرای کون مظلق 
الغسلات واجباً لاستلزام وجوب الرکب وجوب أجزائه» وإذا ثبت وجوب 
الطلق ثبت الطلوب فإنه لایلزم من تعذر احدالواجبين» وهو اتصاف الغسلة 
ببيئة مخصوصة» سقوط الجزء الذي فرضناه واجباً عن الذمة. 

مسألة: الشهور وجوب الغسل ماء السدر ولا ثم ماء الکافون ثم بالقراح» 
وقال ابن حمزة: يجب تغسیله ثلاث مات ثم ذکر الستحب وعذفیه ۳" غسله 
أولاً ماء السدن وثانیاً ماء حلال الکافون وثالثاً با ماء القراح *. 

وهو يشعر بأن الترتیب عنده بين هذه الأغسال ليس واجباً. 

لنا: الأحاديث الدالة علا فإنها دالة على الترتيب. روى الحلى في 
الحسن» عن الصادق عليه السلام فإذا فرغت من درك امور ا 
أخرى باءٍ وکافوږو بشي ء من حنوطه ثم اغسله بماء بحت غسلةً أخرى 2*0 . 


(۱) النهایه: ص "17 . 

(۲) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۹ 

(۳) ي الطبوع : منه, 

. 16 الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص‎ )٤( 

.۸۷ ٤ح‎ ۳۰۰ تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۲۹۹۔‎ )٥( 


۸ سس سح متف الشيعة (ج ۱) 


مسألة: الشهور انه یکره أن يجعل على بطن الميّت حديدة ذکره الشیخان(۱) 
واکثر علمائنا. 

قال الشيخ في التهذیب: سمعنا ذلك مذاكرة من الشیوخ رحهم ال" . 

واستدل عليه في الخلاف باجاع الفرقة(". 

وقال ابن الجنيد: إذاحل به الوت غمّض وليه عینیه(**» إلى أن قال : و وضع 
على بطنه شيا منم 3 ربوها””". 

ول أقف لعلمائنا على قول یوافق ذلك » والأصل براءة النمة من واجب 
9 

مسألة: إذاخرج من الیّت شيء من النجاسة بعد غسله غسل الوضع الذي 
لاقته من بدنه وم يجب إعادة الغسل عليه» قاله الشیخ رجه الله وأکثر علمائنا. 

وقال ابن أبي عقیل:فان انتقض منه شيء استقبل به الغسل استقبال؟ . 

لنا: انه امتثل الأمور به فوجب أن یخرج عن العهدة لأ الأمر يقتضي 
الاحزاء ولأنَ الأصل براءة الذمة من اعادة الفسل. 

ومارواه عبدالله بن يحيى الكاهلى» والحسين بن المختان عن أبي عبدالله 
عليه السلام قالا: سألناه عن الیّت يخرج منه الشيء بعد ما يفرغ من غسله 
قال: يغسل ذلك ولايعاد عليه الغسل (0, 


(۱) أي الشيخ المفيد في المقنعة: ص ۷ والشيخ الطوسي في الخلاف: ج۱» ص ۰۱٩۹۱‏ 
(۲) تبذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۹۰ 

(۳) الخلاف: ج ۰۱ ص ۰۱۱۱ 

)٤(‏ ف المطبوع : عْمْض عیناه. 

(۵) لم نعتر عليه . 

(7) النهاية: ص 1۳ . 

(۷) لم نعترعليه. 

(۸) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰1٩‏ ح ۰۱4۵۵ 


۳۸۹ 


کتاب الطهارة / في غسل الأموات 

وعن روح بن عبدالرحم عن أبي عبدالله عليه السلام قال: إن بدا من 
اميك شيع مدعا فاع "الذي دا ول د ا 

احتج ابن أي عقيل بِأنَ الحدث ناقض للغسل فوجب عادته!". 

والجواب النع من المقدمتين فان ذلك في حق الاحياء» ثم لوسلمنا النقض 
لکن نمنع وجوب الااعاده. 

مسألة: لو( اصابت النجاسة كفن الیّت» قال الشیخ رحمه الله: قرض 
ا موضع الاك وقال علي بن او و ولده ا وابن ادريس. 
يقرض ان وضع في القبر والا غسلت من الکفن(. 

احتج الشيخ: مارواه عبدالله بن يحيى الكاهلى» في الصحيح» عن 
ألى عبد الله عليه السلام قال: إذا خرج من منخر الیّت الدم أو الشيء 
بعدالغسل فأصاب العمامة آوالکفن» قرض بالقراض (". 

وعن ابن أي عمير, وأحمدين محمد عن غيرواحد من أصحابناء عن أي 
عبدالله عليه السلام قال: إذا خرج من المت شيء بعد ما يكفن فأصاب 
الكفن قرض من الکفن (*. 

احتج ابن بابویه: بآنه قبل الوضع في القر مکن غسله مع حفظ الکفن 
فیکون أولى من قرضه. 
(۱) تهذيب الاحکام : ج ۱ ص ۰414 ۰۱۹۲ 
(۲) لم نعتر علیه. (۳)ق» م ۱ ن: ولو. 
(4) النهایه: ص "4 . 
(5) لم نعثر عليه. 
(5) من لاحضره الفقيه: ج ۰۱ ص 17. 
(۷) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۱۹ 
(۸) تبذیب الاحکام: ج۱. ص 4۵۰-44٩‏ ح ۰۱49۷ 
)٩(‏ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 4٩۰‏ ۰۱۵۸ 


۰۱ میس سس سس ب سس سس فتلف الشيعة (ج ۱) 

مسألة: يجب في غسله الکافور مزج الاء بأقل مایطلق عليه اسم الک‌افون 
وكذا يجب تحنيطه لكن أبلغ الستحب وزن ثلا ثة عشر درهماً وثلث» وهل ذلك 
كله للحنوط أو بعضه للغسل و بعضه للحنوط؟ قال على بن بابويه بالاوّل لأنه 
فا اذا قرش عدو کت هورق الله عند درفنا و وبه قال 
أبوالصلاح7", وهو قول الفید(۳)» وسلار(» وابن ابر الا انه قال في 
المهذّب : وزن ثلا ثة عشر درهماً ونصف © وهوغریب, والظاهر من كلام 
الشيخ يعطي ما قال ابن بابويه"» وكذا ابن الجنيدل", . 

وقال ابن ادريس: اختلف أصحابنا في ذلك » فقال بعضهم: إن الكافور 
الذي للغسلة الثانية من جلة الشلاثة عشر درهماً وثلث» وقال بعضهم : نها )٩(‏ 
غيرها وهو الأظهر بینهم(۱) . 

لنا: مارواه علي بن ابراههم رفعه قال:الستَة في الحنوط ثلاثة عشر درهما 
وثلث أكثره» وقال: ان جبرئيل عليه السلام نزل به على رسول الله صلى الله 
علبه وآله بحنوط» وكان وزنه أربعين درهماً فقسّمه رسول الله صلى الله عليه وآله 
ثلا ثة أجزاء»جزء له» وجزء لعلي» وجزء لفاطمة عليها السلام (۱. 

-.ألة: قال الشيخ في الخلاف:لايترك على أنف الیّت ولا أذنيه ولاعينيه 
ولاف ی من الكافور والقطن(")استدل عليه بالاجاع . وقال ابن أي عقيل: 


(:) من لاج د الفقيه: ج »١‏ ص ۰٩۱-۲‏ 


(:) تحاي وض ب )٩(‏ في الطبوع : انه. 

(۳) القنعه: .۷١‏ (۱۰) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۱ 

(¢) الراسم في الفقه الامامي : ص۷٤‏ . )١١(‏ تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۹۰ ح 4٩‏ ۸. 
(ه) المهذب: ج ۰۱ ص ۰۱۱ (۱۲) الخلاف: ج »١‏ ص ۷۰۳ الساله 1165 . 
)٩(‏ لم نعتر عليه . 


۳( اببسوط : ج »١‏ ص ۰۱۷۷ 
(۸) لم نعتر علیه . 


کناب الظهارة/ ى غيل الاموات ن ب ست. ۳۹۱ 
يجعل على مواضع السجود منه کافورا مسحوقا؛ وعد الانف من جلة مواضع 
السحود 1 

وقال المفيد: ويضع منه على طرف آنفه الذي كان يرغم به لربه في 


د 


لنا: مارواه يونس»عن رحاله.قال في نحنيط الیت وتكفينه :قال: ابسط 
الحبرة بسطاء ثم ابسط علا الازان ثم ابسط القميص عليه وترد مقدم القميص 
عليه» ثم اعمد إلى كافور مسحوق فضعه على جبپته موضع سجوده وامسح 
بالکافور على جمیع مغابنه "من اليدين والرجلين ومن وسط راحتیه, ثم يحمل 
فیوضع على قيصه ويرد مقدم القمیص عليه فیکون القمیص غير مکفوف ولا 
مزرورءوتجعل له قطعتين من جريد النخل رطباً قدر دراع مجعل له واحدة بن 
ركبتيه نصف ممّا يلي الساق ونصف مما يلي الفخذء وتجعل الاخرى تحت 
إبطه الأمن» ولا تجعل في متخریه ولا في بصره ومسامعه ولا وجهه قطناً ولا 
كافوراً(). 

احتج المفيد وابن أبي عقیل: مارواه الحلبي في الحسن» عن أبي عبدالله عليه 
السلام قال: إذا أردت أن تحتط الميّت فاعمد إلى الکافورفامسح به آثار 
السجود منه(*) وهويعم المواضع التي يجب عليها السجود أو یستحب, ولا شك 
في أن الانف ممّا يستحب وضعه على الارض. 

وامخواب:آثارالسجود انیا يفهم منها عند الاطلاق المساجد السبعة. 

مسألة: الشهور انه ينبغي أن ينزع القميص عن الیّت. ثم يترك على عورته 
مايسترها واجبأء ثم يغسله الغاسل. 
yT‏ (4) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص5١"‏ /10٠ء‏ ح/88. 


(۲) المقنعة: ص ۰۷۸ (ه) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۱۷ ح ۰.۸٩۰‏ 
(۳)م »م ۲: مساجده. 


۱۳ سس سس ختلف الشیعه (ج ۱) 

وقال ابن الى عقیل: الستة نی غسل الت آن یغسل ی قیص نظیف.وقد 
تواترت الأخبار عنهم علییم السلام أن عليّاً عليه السلام غتل رسول الله 
صل الله عليه واله في قيصه ثلاث غسلات(. 

وقال الشيخ في الخلاف: يستحب أن يغسل الیّت عرياناً مستور العورة إِمَا 
بأن يترك قيصه على عورته» أو ينزع القميص ويترك على عورته خرقة؛ وقال 
الشافعي : یغسل في قیصه وقال أبوحنيفة: ينزع فيصه ويترك على عورته 
خرقة. دلبلنا: اجماع الفرقت وعملهم على أنه حير بين الامرین(. 

وقال أبوجعفربن بابويه:وينزع القميص عنه من فوق إلى سرته» ويتركه إلى 
أن يفرغ من غسله ليستربه عورته فإن لم يكن عليه قيص ألتي على عورته 
مایسترها(۳. 

ویدل على ما اختاره ابن أبي عقيل مارواه ابن مسکان في الصحیح عن 
أي عبدالله علیه‌السلام قلت:یکون عليه ثوب إذا غسل قال:ان استطعت 
أن يكون عليه قيص فغسّله من تحته(*۲. 

مسألة: يغسل ا حرم كامح إلا أنه لايقرب الكافور والشهور أنه يغطى رأسه 
ووجهه وغير ذلك » وقال ابن أي عقيل : ولايغطى وجهه ورأسه(. 

لنا: مارواه عبدالرهن بن أبي عبدالله ٤‏ الصحيح» عن أي عبدالله عليه 
السلام قال*سألته عن الحرم موت كيف یصنع به؟ فقال: إن عبدالرهن بن 
ا خسن مات بالابواء مع الحسين عليه السلام وهو محرم ومع الحسين عليه السلام 
عبدالله بن العباس وعبدالله بن جعفرء فصنع به كما یصنع بالیت وغطی وجهه 
ولم مسه طيباً قال: وذلك كان في كتاب علي عليه السلام(. 


(۱) ۸ نعتر عليه. )٤(‏ تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۰۸ 2 ۲۸۲. 
(۲) الخلاف: ج »١‏ ص 599. المسألة 456 . (ه) لم نعتر علیه. 
(۳) من لاحضره الفقیه: ج ۱» ص ۹۰. (د) تبذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 6۳۲۹ ح۳٦۹.‏ 


کتاب الطهارة / غسل الأموات سس 98# 


وعن محمدین مسلم» عن أي حعفر» وأي عبدالله عليهما السلام قال : ؛ ماش 
عن ریبک و وتان نی 

بالحلال غير أنه لايقرب طیبً(. 
احتج ابن أبي عقيل: بأنَ تغطية الرأس والوجه مع تحرم الطيب 

لايجتمعان (۲) والثانی: ثابت فالأوّل منتف. 
وبیان ۳ ون آن 0 ۳ اما أن ر باقیاً ب 7 0 ا 

التغطيةء وأمًا 7 ا فلأنه يستلزم إباحة 3 عملاً بالأصل 

السام عن معارضة بقاء حكم الاحرام ولان ملزوم تحريم التغطية ثابت فيثبت 
(۳( 

التحرم ١‏ 
بيان القدمة‌الاوی: ماروي عن النبى صل الله عليه واله أنه قال: لا تقر بوه 

طيباً فإنّه يحشر يوم القيامة ملبيّاً”' 'والثانية ظاهرة. 

6 عن الأوّل: باع من ع إباحة الطيب على برع بقاء حم 

نحرمه على هذا التقدير وعل غيره. 

3 ره( 5 ت‎ 03 lea 
وعن الثالي: بالنع من تيوت الملزوم » وحشره ملبیا لايدل على بقاء‎ 

الاحرام فإنا نعلم قطعاً انتفاء ذلك بعد الوت. 

(۱) هذیب الاحكام: ج ۱» ص ۳۳۰ ۰۹۱۵ 

(۲) ۰۱۰3 ۵: ما لایجتمعان. 

(۳ )قم : : فثبت. 

(6) سنن ابن ماجة : ج۲» ص ۳۰ iz‏ ۰۳۰ باب الحرم يموت .)۸٩(‏ وفیه «لا تقربوه طيباً فانه 
يبعث يوم القيامة ملبيّا» . وعوالي اللثالي : ج4» صا وفیه «لا تقربوه كافوراً فانه حشر يوم القيامة 
مليياً» . 

(5) أي كونه محرماً. 


۳۹ للال23 حام بالل اس بل تلف الشيعة(ج (١‏ 


مسألة: الشهور بين علمائئا وجوب ثلا ثة أثواب للکفن مئزر وقیص وازار. 

الس نواعت دة دحتم وال ان ۱ 

لا ما رواه‌سماعه فال: صالعه عنما كفن نه التت؟ قال تلا 
E‏ 

وعن يونس» عن بعض رجاله» عن أبي عبدالله عليه السلام وأبي جعفر 
عليه السلام قال: الکفن فريضة للرجال ثلا ثة أثواب» والعمامة» والخرقة 
مام الاه ففر و ية ارات 

وعن زرارة» عن أبي جعفر عليه السلام قال: انا الكفن الفروض ثلا ثة 
توا( 

احتج سلار بآن الأصل عدم الوجوب. 

والجواب :ان الأصل یخالف مع قیام (* الدلیل. 

مسألة: الشهور استحباب جريدتين طول كل واحدة قدر عظم الذراع ذكره 
لشیخان " وعلى بن بابویه " واکثر علمائنا. 


وقال ابن أبي عقيل: مقدار کل واحدة أربع أصابع ال مافوقها (". 


. ۷ المراسم في الفقه الامامي : ص‎ )١( 

(۲) تجذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۲۹۱ ۸۵۰. 

(۳) م ۲: ففریضتین . 

۰۸٩۱2 0۲٩۹۱ تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص‎ )٤( 

(۵) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۲۹۲ ح)٩۸.‏ 

)1( قم م في الطبوع : مع وجود. 

)۷( اي الشيخ الفید في القنعة: ص ۷۵ ولم نعتر على هذا التحدید للشیخ الطوسی «قدس سره» نعم 
ذكره ابن البراج فراجع الهذب: ج ۰۱ ص ۰۱۱ 

(۸) لم نعثرعليه. 

)٩(‏ ل نعر علیه. 


کتاب الطهارة / في غسل الأموات سس ۳۹۵ 


وقال آبوحعفر بن بابویه طول کل واحدة قدر عظم الذراع وان كانت قدر 
ذراع فلابأس» وإن كانت قدر شر فلابأس (. 

لنا: مارواه يونس عنم علیپم السلام ویجعل له قطعتین من جرید النخل 
رطباً قدر ذراع. ۱ 

وعن يحيى بن عبادة» عن الصادق عليه السلام قال: توخذ جريدة رطبه 
قدر ذراع فتوضع» وأشار بيده من عند ترقوته إلى یده!۳. 

احتج ابن أي عقیل: مارواه جميل بن دراج» في الحسن, قال: قال: إن 
امحريدة قار 

والجواب: إنه غير دال على مطلوبه. 

مسألة: قال الشيخ في النباية يجعل احدى الجريدتين من جانبه الأمن مع 
ترقوته يلصقها بجلده, ويضع الأخرى من جانبه الأيسر مابين القميص 
والازار”"» وكذا في البسوط") وكذا قال الفید". 

وقال ابن البراج: یجعل احداهمامع جانبه الأيمن من ترقوته يلصقها بجلده, 
والاأخری من حانبه الأیسر کذلك من فوق القمیص(. 

فقوله: «کذلك » يشعر أن الأخرى من ۲ الترقوة ضا وهو الظاهر من 
كلام الع 270 
(۱) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ۸۷. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۰۷-۳۰۲ ۰۸۸۸2 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۳۰۸ ۰۸٩۱2‏ 
(4) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۵۳۰۹ ح ۸۹۷. 
(5) النهایه: ص 5". 
(5) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۷۹ 
(۷) القنعه: ص ۸۷. (۸) الهذب: ج ۰۱ ص ۰۱۱ 
(1) ۲۶۰۱2۰۵ في المطبوع : مع . 
(۱۰) أي الشيخ المفيد في المقنعة: ص ۸۷ والشيخ الطوسي في النهایة:ص ۳۱. 


۳۹۹ مختلف الشيعة (ج ۱) 


وقال على بن بابویه: واجعل جريدتين احداهما من عندالترقوة یلصقها 
مجلده وتمدّعليها/'' قيصه والجريدة الأخرى عند ورکه ما بين القميص والإزار”" . 

احتج الشيخان مارواه يحيى بن عبادة» عن الصادق عليه السلام قال: 
توخذ جريدة رطبة قدر ذراع فتوضع» وأشار بيده من عند ترقوته الى يده" . 

وني الحسن عن جيل بن دراج» قال: قال: إن الجريدة قدر شبر توضع من 
عند الترقوة إلى مابلغت من فوق القميص . 

وهذا ما يكون في الثانية لأنّ الأولى ملصقة با جلد والتي فوق القميص 
هی الثانية. ۱ 

احتج ابن بابویه مارواه يونس عنم عليهم السلام ويجعل له قطعتين من 
حرید النخل رطبا قدر ذراع يجعل له واحدة بين رکبتیه نصف ممّا يلي الساق 
ونصف ممّا یل الفخذ ول ا ى تحت ابطه الامن(*. 

وابلواب: الرواية الاولی أوضح طريقاً. 

مسألة: قال الشیخ في اللهایة ۳ والبسوط:تستعد جریدتان خضراوان من 
النخل» فان لم يوجد فمن السدن فان لم توجد فن النلاف "۳ فان لم يوجد فن 
غیره من الشجر الرطب (. 

وقال الفید: تستعد جريدتان خضراوان من النخل فان لم یوجد یعوض منه 
بالنلاف»فان ! بوجد اذاف یموّض منه بالسسس فان بوجد شي ء من 


(۱)ق وذ:علیه . (۲) ۸ نعر علیه. 

(۳) تبذیب الاحکام : ج ۱؛ ص ۰۳۰۹-۳۰۸ ۰۸٩2‏ 

(:) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۰۹ 2 ۰۸٩۷‏ 

(ه) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۳۰۰- ۳۰۷ ح ۰۸۸۸ 

(د) الهایه: ص ۳۲- ۳۳. 

(۷) الخلاف: صنف من الصفصاف. القاموس ا محيط : ج ۰۳ ص۱۳۱ ويقال له بالفارسیة: «بید». 
(۸) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۷۷ 


کتاب الطهارة / في غسل الأموات سس ۳٩۲‏ 
هذا" الشجرو وجد غيره یعوض منه با وجد من الشجر الرطب "۳" وكذا قال 
الا 

وقال في الخلاف: يستحب أن يوضع مع الیّت جریدتان خضراوان من 
الل أو رها مق ال جار اهنا ادر 

وقال ابن البراج: فان لم يوجد النخل جاز أن يجعل عوضه من الشجر 
الأخضر مثل السدر, أو اخلاف, أوغيرذلك 7 . 

احتج الشيخ مارواه سهل بن زياد» عن غير واحد من أصحابناء قالوا: 
قلنا: جعلنا الله فداك إن لم نقدر على الجريدة؟ فقال: عود السدن قلنا: إن ۸ 
نقدر على السدر؟ قال: عودالخلاف. 

وني رواية على بن بلال أنه كتب إليه يسأله عن الجريدة إذا لم يجد يجعل 
بدها غيرها في موضع لامكن النخل؟ فكتب:يجوز إذا اعوزت الجريدة والجريدة 
الو وه نا 

وروی علي بن إبراهم في رواية أخرى يجعل بدا عود الرمان 7" . 

مسألة: قال الشيخ: يحشو القطن في دبره( . 


() قوت : هذه. 

(۲) المقنعة: ص 7/6. 

(م) المراسم الفقه الامامي: ص 8-40 . 

(:) الخلاف: ج ۰۱ ص ۷۰4 المسألة: ووع . 

(ه) السرائر: ج ۱: ص4١١.‏ 

6 الهذب: ج ۰۱ ص ۰۱۱ 

() تبذیب الاحكام: ج ۱» ص۲۹4 ح801. مع اختلاف في بعض الألفاظ . 
(۸) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 4 4۲۹ ح ۰۸0۰ 

۰۸۱۱ 2 ۲۹4 تهذيب الاحکام: ج۱» ص‎ )٩( 

(۱۰) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۷۹ 


۸ تلف الشيعة (ج ۱) 

وقال في الخلاف: یستحب أن یدخل في سفل الیت شىء من القطن لثلا 
يخرج منه شيء» وبه قال المزني» وقال آصحاب الشافعي : ذلك غلط وانا 
يجعل بين إليتيه. دلیلنا: اجاع الفرقة وعملهم . 

وقال ابن الجنيد:فإذا غسل حشا القبل والدبرمن الرأة والرحل بالقطن 
ارود سي اراي داوف 

وال سار يضع القطن على د 

وقال ابن ادريس: يحشو القطن على حلقة الدبر» وبعض أصحابنا يقول في 
ا ل تنا 

ار الشيخ. لنا: ان القصود التحفظ ما( رح مه اماب 

بحر القن في الوضع.ومارواه يونس عنهم علیهم السلام:واحش القطن في 


احتج سلار» وابن ن ادریس بأن للميّت حرمة تمنع من حشو القطن في دبره 
0 

ومارواه عمارعن أبي عبدالله عليه السلام:وتجعل على مقعدته شيئاً من 
القطن 0" , 


الجواب عن الأول: ان حرمة الميّت تقتضي ماذكرناه. 
وعن الثاني: أنه لايمنع من المدعى . 


(۱) الخلاف: ج »١‏ ص ۸۷۰۳ المسألة: ٤٩ ٤‏ . 

(۲) لم نعر عليه. 

(۳) الراسم في الفقهالامامي: ص 44 . 

)٤(‏ السرائر: ج ۰۱ ص۰۱۱ 

(ه) في الطبوع :لما ۲۸۱۵۰ (۷) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۰۵ ح ۰۸۸۷ 
(د) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص ۳۰۱ ح ۸۷۷. 


کاب الطهارة/ ى غسل الأموات ۳ 


مسألة: يستحب أن يزاد في أكفان الرجل حبرة بكسرا حاء وفتح البای 
ولفافة غيرها وتزاد المرأة لفافه اى ا 

قاله الشیخ ی وقال الفید یستحب أن تزاد ال مرأة في الکفن 
رن وهما لفافتان »أو لفافة وفط (۳. 

وقال سلار: تزاد لفافتان(. 

وقال ابن ادريس: تزاد لفاقة أخرى لش ثدييهاء وروي نمط . 

والصحيح: الأول وهو مذهب الشيخ في الاقتصاد”* لان الفط هوالحبرة 
وقد زيدت على أكفاباء لأن الحبرة مشتقة من التزيين والتحسن, وكذلك 
الفط هو(" الطريقة وحقيقته الأكسية والفرش ذات الطرائق ومنه سوق 
لام الشيخ في التبذيب على ماقاله ا مفيد مارواه عن سهل بن 
زياد» عن بعض آصحابنا رفعه» قال: سألته كيف تكفن المرأة؟ فقال: كما 
يكفن الرجل غير أنها تشد على ثدييها خرقة تضم الثديين إلى الصدر, وتشة إلى 
ا 

وعن محمدين مسلم؛ عن أي جعفر عليه السلام قال: يكفن الرجل في 
ثلاثة أثواب والمرأةإذاكانتعظيمةفي خستة درع وخمارومنطق, 


(۱) الفط : ضرب من البْط . الصحاح ج *, ص ۰۱۱۱۹ 
(۲) الهایه: ص ۳۰و۱٩‏ ۰ 

(۳) المقنعة: ص ۸۲. 

. 1۷ الراسم في الفقه الامامي : ص‎ )٤( 

(6) الاقتصاد: ص ٩۸‏ ۲. 

(1) ی الطبوع .م١‏ : وهو. 

(۷) السراثر: ج ۱ص ۰۱۱۰۰ 

(۸) تهذيب الا حکام: ج ۱ ص 4 0۳۲ )۰۹ 


)۱ سل سس ختلف الشيعة (ج‎ ٩ 


ولفافتین 

وعن عبدالرهن بن أبي عبدالله. عن أبي عبدالله عليه السلام قال:تکفن 
في خمسة أثواب أحدها مار( . 

وليس فيه دلالة على مطلوب الشيخ هنا. 

ف او ادر ات اف و 

فيه نظر: لأنَ على بن بابويه رحه الله قال في إعداد الكفن للميت في 
رسالته: ثم اقطع كفنه تبدأ بافط فتبسطهء وتبسط عليه الحبرة» وتنثرعليها شيئاً 
من الذريرة» وتبسط الإزارعلى الحبرة» وتنثر عليها شیشاً من الذريرة» وتبسط 
القميص على الا زار" 

مسألة: المرأة آول بغسل المرأة الا أن يكون لها زوج فيكون هو أولى فان فقد 
الزوج قال ابن الجنيد: فاد ثم الب ثم الولد» ثم الأقرب فالاقرب7”. 

وقال الشيخ رحه الله: الأب أولى من امد" لأنّه قال: الأولى بالميراث 
آولی " ولاریب ف أن اللأب آول من ال بالیرات. 

والوجه ما قاله الشیخ. لنا: إنه ول میرائه فکان أولى مطلقاً لاه مناسب» 
ولارواه غياث بن ابراهم» عن جعفر عن أبيه» عن علي علیهم السلام انه قال: 
يفكل الیت اول الناس 2 : 


(۱) الكاني:ج ۳ ص ۰۱۷ ح ۳. وفيه تقديم لفظ منطق على لفظ خار. 

(۲) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۲4 ۰۹6۱ 

(۳) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۰ 

(1)لم تعترعليه. 

(۵) | نعر عليه. 

(5) البسوط : ج ۰۱ ص۰۱۷ (۸) بهذيب الاحکام: ج ۱ ص 4۳۱ ۰۱۳۷۹2 
(۷) البسوط : ج ١‏ ص 4 ۱۷ وفيه «أولى الناس ميراثه». 


کتاب الطهارة / في غسل الأموات سب ب اف 

احتج ابن الجنيد بن الأب له الولاية على الولد والجدهنا أب للاب. 

والجواب: أن أولوية الميراث تعطى مطلق الأولوية فتندرج تحت الحديث. 

مسألة: قال ابن الجنيد: لوأقام الرجل امرأة كتابية تغسل فرج ذات 
رجه فقطء وتول هوغسل بدنها من وراءالشيابء وكذا المرأةتقم معها(۱) كتابياً 
يغسل فرج زوجها ثم تعزل وتغسل هي باقي بدنه كان أحوط(". 

ولم يعتبر باي أصحابنا ”ذلك بل جعلوا ذات الحرم هوالمتولي للغسل» وهو 
الاقوی . 

لنا: مارواه اسحاق بن عمّان عن أبي عبدالله عليه السلام قال: الزوج 
أحق بامرأته حتی یضعها في قبرها(*. 

وعن عماربن موسیء عن أي عبدالله عليه السلام قال: الزوج أحق 
بامرأته حتی یضعها في قبرها!. 

وعن عمّار بن موسى» عن أبي عبدالله عليه السلام أنه سئل عن الرجل 
المسلم يوت في السفر وليس معه رجل مسلم» ومعه رجل نصراني ومعه عمته 
وخالته مسلمات كيف يصنع في غسله؟ قال: تغسله عمته وخالته في قيصه 
ولايقربه النصراني» وعن المرأة تموت في سفر وليس معها امرأة مسلمة» ومعها 
نساء نصارى وعمها وخاضا معها مسلمود» قال: یغسلوهاولا تقربنها 


(١)ق:‏ مقامها. 

(۲) ۸ نعترعليه. 

(۳) في الطبوع : فقهائنا . 

(4) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۳۲۵ ح ۰۹4۹ 

درطم ولعله متکرن لا تحاد ان مع السابق, واحاد الراوي مع اللاحق فالاشتباه من الناسخ 
وأنه غير موجود في النسخ ق» م۲۶۰۱ : 


ا ا ت اغف ةح 


النصرانیه(۲۱. 

مسالة: قال الشیخ: الشهید یدفن بثیابه» ولا يغسّل» ویدفن معه جميع ما 
عليه مما آصابه الدم إلا الخفين» وقد روی آنهیا إذا أصاب| الدم دفنا معه. 

وقال في الخلاف : یدفن بثیابه, ولاینزع عنه الا الجلود7" . 

وقال الفید: یدفن بثيابه التي قتل فها وینزع عنه» وعد 3 آشیاء من 
E‏ السراویل إلا أن یکون أصابه دم فلا تنزع عنه» ویدفن معه وکذلك 
ينزع عنه الفرو والقلنسوة ة وان أصابهها دم دفنا معه» وینزع عنه ا خف على كل 
ا 

وقال ابن بابويه في رسالته: لاينزع عنه شيء من ثيابه إلا ا لخف» والفرو 
والنطقه والقلنسوة, والعمامة» والسراويل» فان اصاب شيئًا من ثيابه دم ۸ 
ینزع عده شي ۶ 

وقال ابن انید:ینزع عنه الجلود واخدیدالفرد ("» والنسوج مع غيره» ویخلع 
عنه السراويل» إلا أن يكون فيه دم 

وقال سلار: لاينزع عنه إلا سراویله, وخفه, وقلنسوته مالم يصب شیناً منها 
دم فان أصابها دم دفنت معه ول یتزع ٠‏ 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰۳۰ ح ۹۹۷. وفيه و ن» م ۲: «ومعه رجال نصاری» وهکذافیه «ولا 
يقربه النصارى». 

(۲) النهاية: ص ۰ . 

(۳) الخلاف: ج ۱ ص ۷۱۰ المسألة: ۵۱6. 

(4) قيقءن: وینزع عنه من جلتها. 

(5) المقنعة: ص ۸. 

(۰) ل نعتر عليه. 

(۷) کذا في بعض النسخ وی بعضها الفرد والصحیح «والفرو» كا نله عنه نی مفتاح الكرامة وغيره. 

(۸) لم نعتر عليه. )٩(‏ الراسم في الفقه الامامي: ص 45 . 


کتاب الظهارة / سل الأمواات سس ٩۰۴‏ 

وهویدل على وجوب دفن الف معه إذا آصابه الدم. 

وقال ابن ادریس: یدفن معه ما ینطلق عليه اسم الثياب سواء أصابها دم 
آوم يصبهاء فأمّا غیرالشیاب فان كان سلاحاً م يدفن» وان آصابه الدم» وان 
كان غیره وهوالفری والقلنسوة والخف فان أصاب شیناً من ذلك دمه فقد 
اختلف قول أصحابنا فيه»فبعض ینزعه عنه, وان كان قد أصابه دمه» وبعض 
لاينزعه عنه إلا أن یکون ما آصابه دمه("فأما إن کان قد أصابه دمه فلا ينزعه, 
قال: وهذا الذي يقوى عندي7"'. 

أا وجوب الدفن في الثياب: فلما رواه أبان بن تغلب في الصحيح, عن 
الصادق عليه السلام قال: يدفن كما هوني ثيابه'". 

وی الحسن» عن زرارة عن الباقرعليه السلام که کسیر رت 
الشهید یدفن بدمائه؟ قال: نعم في ثبابه بدمائه, ولا حتط » ولا يغسّل» ویدفن 
کیا هو( , 

۳ نزع الفری والخق» والقلنسوق والعمامت والنطقة. والسراویل» فلا 
رواه عمروبن خالذ» عن زیدبن علي» عن ابانه علیم السلام قال: قال 
آمبرالومنین عليه السلام: ینزع عن الشهید الفروء والخف» والقلنسوق 
والعمامة» والمنطقة» والسراویل الا أن یکون آصابه دم فان أصابه دم ترك » 
ولايترك عليه شي ء معقود ال حل 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط'' والخلاف: الجنب إذا استشهد لايجب 
غسله وكان حکه حكم من ليس کذلك , 


(۸)۱ ۱: دم. 

(۲) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱31 () تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۳۲ ۰۹۷۲ 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱ ض ۰۳۳۱  .۹1۹‏ (1) البسوط: ج۱» ص ۰۱۸۲ 

(؟) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۳۳۱ ۰۹۷۰2 ۰ (۷) الخلاف: ج ۰۱ ص ۷۱۱ المسألة ۵۱5. 


6 سس ختلف الشيعة (ج ۱) 

وقال ابن الجنيد: يغسل(). 

والوحه: الاْوّل. لنا: مارواه الشیخ في الصحیح, عن أبان بن تغلب» عن 
الصادق عليه السلام قال: سألته عن الذي یقتل في سبیل الله تعال أيغسل 
ویکفن وحتط ؟ قال: یدفن كما هو في ثیابه(. 

وکذا حدیث زرارة(۳ وقد تقدّم, وهوعام في انب وغيره» ولوکان 
الحكم ختلفاً لوجب من الامام عليه السلام الاستفصال قبل الجواب عن 
الاطلاق. 

ومارواه أبوبصير, في الحسن, عن أحدهما عليه السلام في الجنب إذا مات 
قال: لیس علیه الا غسل واحد(*. 

وني الصحيح عن حریز, قال: قلت لأبي جعفر علیه السلام: میت مات 
وهو جنب كيف يغسّل ومایجزیه من الاء؟ فقال: یختل غسلاً واحداً يجزي 
ذلك للجنابة» ولغسل الميت» لأنهها حرمتان اجتمعتا في حرمة واحدة(. 

احتج ابن الجنيد بأنّ الملائكة غتملت حنظلة بن الراهب من بين قتل 
أحد له کان 

وماروام» عيص في الصحیح, عن أي عبدالله عليه السلام قال: سألته عن 
رجل مات وهو جنب» قال: يغسّل غسلة واحدة ماع ثم يغسّل بعد ذلك . 

والجواب عن الاوّل: أن تكليف الملائكة غير متناول لنا. 

وعن الثاني : انه حمول على الاستحباب. 

مسألة: قال الشيخ رحمهالله: إذا وجد ميت في العرکة» وليس به أثر 


(۱) ۸ تعترعليه. (۵) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص 4۳۲ ح 184. 
(۲) تپذیب الاحکام: ج ۱» ص ۳۳۱ ح ۹3۹ (1) لایوجد لدینا کتابه. 

۳( تهذيب الاحکام : ج ۱ ص ۰٩۷۰۰۳۳۱‏ 02 تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰4۳۳ ۰۱۳۸۲ 
(4) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰4۳۲ ح ۰۱۳۸۹ 


کتاب الطهارة/ في غسل الأموات سس 4۰۵ 
قتل فحكمه حکم الشهداء(. 

وقال ابن الجنيد: الشهید من وحد به آثرفعل من عدوه الذي كان به 
خروج نفسه ظلماً» ومن لم یوجد به آثر ذلك عمل به كما يعمل بالأموات”". 

احتج الشيخ بأن ظاهرالحال7" انه شهيد, لأ القتل يحصل ماله أثر 
وبماليس له آثر فالحكم بظاهر الحال. 

احتج ابن اند بأن اسم القتل هوالعلة في الشهادة ول يثبت القتل راز 
استناد موته إلى غبرالقتل فلا یثبت 47 العلول . 

مسألة: إذا وجد بعض الیت فان كان الصدر فحكمه حکم الیّت» یفسل 
ویکفن» و خحنط » ويصل عليه» ويدفن, وان كان غيره فان كان فيه عظم 
غسل و كفن ودفن من غيرصلاة» وان لم يكن فيه عظم لف في خرقة» ودفن من 
غير غسل ولاصلاة.هذا هوا مشهور بين علمائنا . 

وقال ابن الجنيد: ولایصلی على عضو الیّت, والقتیل الا أن یکون عضواً 
تاماً بمظامه أو یکون عظماً مفردا» ویغتل ماکان من ذلك لغر الشهید 
كما یفتل بدنه ولم يفصل إلى الصدر وغیره ". 

وقال علي بن بابویه: فان كان الیّت أكيل السبع فاغسل ماب منه, فان 
لم يبق منه الاعظام جمعتهاء وغسلتها» وصلّيت عليهاء ودفنتا(. 

لنا: مارواه على بن جعفر في الصحيح عن أخيه موسى عليه السلام قال: 
سألته عن الرجل يأكله السبع» والطير فيبق عظامه بغير لحم كيف يصنع به؟ 
قال: يغسّل» ويكفن» ويصلى عليه ويدفن.فإذا كان الميت نصفين صلي على 


(۱) ۰۵ ۱: الشهید. ۱ (ه) نی حاشية النسخة المطبوعة «منفرداً». 
 )۲(‏ نعتر عليه. (5) ۸ نعتر علیه. 
(۳) ف المطبوع »م :١‏ بأن الظاهر. (۷) ۸ نعتر علیه, ولکن راجم القنم: ص ۱۹. 


()) في المطبوع ,م ۲: فلایثبت به. 


ل ل سح تلف شمه (ج 1) 


النصف الذي فيه القلب(. 

ولأن الصدر والقلب محل العلم والتكليف منوط به فهوفي الحقيقة 
الانسان المكلف. 

احتج ابن الجنيد بمارواه محمد بن مسلم» في الحسن عن الباقرعليه السلام 
قال: ادا قتل قتيل فلم يوجد إلا لحم بلاعظم لم يصل علیه وان وجد عظم 
بلا حم صل عليه" 

وعن محمدبن خالد» عمّن ذكره عن أبي عبدالله عليه السلام قال: إذا 
وجد الرجل قتبلا فان وجد عضو من اعضائه تام صلى على ذلك العضو ودفن» 
وان لم يوجد له عضو تام لم يصلّ عليه» ودفن7". 

مسألة: الشهور أنه يستحب أن يكتب على الأكفان والجريدتين اسم الیّت 
وأنه يشهد الشهادتین» ویذ کرالامة علهم السلام بتربة الحسين عليه ده ان 
وجد» فان تعذر کتب بالاصبع» ويكره بالسواد ذكر ذلك الشيخ رحه اله(*). 

وقال علي بن بابويه: يكتب على قیصه وإزاره» وحبرته, واحريدة فلان 
يشهد أن لاله إلا الله ولم يعيّن ما يكتب به. 

وقال المفيد في الرسالة الغرية: ويكتب على شیصه وإزاره» وحبرنه 
أولفافته التي هي بدل من الحبرة» بتربة الحسين عليه السلام إن وجدت أو 
بنیرها من الطین فلان یشهد آن لاله زلا ال( . 

وقال ابن ادریس: قال الشيخ الفید في رسالته إلى ولده:تبل التربة بالاء 
ویکتب اء وبافي الصنفین من آصحابنا یطلقون في کتبهم» ویقولون: یکتب 
ذلك بتربة الحسين عليه السلام.والذي آختاره ما ذکره الفید لأ الحقيقة 
(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص۰۳۳ ۰۹۸۳ )٤(‏ النهاية: ص ۳۲. 


(۲) تهذيب الاحکام: ج١2‏ ص6۳۳ ۰.۹۸4 ۰ (50) ا نعتر عليه . ولکن راجع الهداية: ص ۲۳. 
(۳) تبذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۳۳۷ ۰.۹۸۷ ۰ (5) لاتوحد لدینا هذه الرسالة. 


کتاب الطهارة / في غسل الأموات سس ٩۰۷‏ 
والعهود من الكتابة مایوثر(. 

وقال ابن الجنيد: یستحب أن يكتب على الکفن بالطين والاء اسم الیت» 
وأنه يشهد أن لا إله إلا ال وأن محمداً رسول الله صل الله عليه واله 7" فزاد على 
ماذكره ابن بابويه الشهادة بالرسالة 

وزاد الشيخ على ماذكروه آسیاء الامة(. 

وأطلق ابن اا 

وخضص الشيخ ذلك بتربة الحسين عليه السلام(*) 

وجعل المفيد الطن مرتبة بعد تعذر التربة ولم يعتبره الشيخ بل 
إلى الا سب ند قهر كلاق في هذا لضع في مقامات تلا 
والذي بلغنا في هذا الوضع من الروايات مارواه أبوكهمس قال: حضرت موت 
اسماعيل وأبوعبدالله عليه السلام جالس عنده فلمًا حضره الوت شد ييه 
وغمضه وغظى عليه الملحفة ثم آمر بتپیئته فلمًا فرغ من أمره دعا بكفنه» 
فكتب في جانب الكفن اسماعيل يشهد أن لاله إلا الله 9" . 

مسألة: قال الشيخ في النباية: إذا كان الصبي ابن ثلاث سنين» أو آقل 
لابأس أن تغسّله النساء عند عدم الرحال, مجرداً من ثيابه» وان كانت صبيّة 
ها ثلاث سنين أودونهاء جاز للرجال تغسيلها عند عدم النساءء فان زادت على 
ذلك 1 بجز ذلك على حال . 

وقال في البسوط :الصبی إذا مات وله ثلاث‌سنن فصاعداً فحكمه 
حکم الرجال سواء وان كان دونه جاز للأجنبیّات غسله جردا من 
() الشرائرة ١‏ ص 5۲ )١(‏ القبعة: ص ۷۸. 


6 | نعتر علیه. 62 تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۰۹ ۸۸۰۸. 


(۳) النباية: ص ۰۳۲ (۸) النهایة: ص -4١‏ 1۲. 
)٤(‏ لم نعتر علیه . 


(۵) النپابه: ص ۰۳۲ 


۸ مختلف الشيعة (ج ۱) 


ثيابه» وان كانت صبيّة لها ثلاث سنن فصاعداً فحکها حکم النساء 
البالغات» وإن كان دون ذلك جاز للرجال تغسیلها عند عدم النساء(. 

وقال المفيد رحمه الله: إن كان الصبىّ ابن حمس سنن غسّله بعض النساء 
اع عرد من ثیابه, وان کان اببن أکثرمن خس سنین غسلنه من 
خلف ثيابه وصبین الاء عليه صبَاً» ول یکشفن له عورة و دفنوه بشیابه بعد 
تحنيطه ما وصفناه, وان كانت( صبيّة بين رجال ليس فا فیهم حرم وکانت 
بنت آقل من ثلاث سنین جردوها من ثيابهاء وغتلوهاءوان كانت لأكثر من 
ثلاث سنين غسّلوها في ثيابها وصبّوا علا الاء صبَاً» وحنطوها بعد الغسل 
ودفنوها في ثیابها ۳۱ و به قال سلار(. 

O 

احتج الشيخ مارواه أبوالفير مولى الحرث بن الغيرة النصري» قال: قلت 
لأبي عبدالله عليه السلام:حدثني عن الصي إلى كم تغسّله النساء؟ فقال: إلى 
30( 


وروی ممدین آهدبن یی » مرسلا قال: روي في الجارية نموت مع 
الرجل؟ فقال: إذا كانت بنت أقل من خس سنين آوست دفنت ول تغسّل (© 
معنی أنها لا تغسّل مجردة من ثيابها. 

مسألة: يجوز للرجل أن يغسل امرآته, والمرأة زوحها من وراء الثياب حال 
الاختیان وکذا کل ذي رحم حرم, ذهب إلى ذلك أكثر علمائناء وهو اختيار 


(۱) السبوط : ج ۱ ص 2.1077 (۲)فيحاشية النسخة المطبوعة «ماتت». (7) المقنعة: ص ۸۷. 
(:) الراسم في الفقه الامامي : ص ۵۰. 

(0) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۱۸ 

(1)تهذيب الاحکام: ج ۱ص ۱ ۰۹۹۸2۰۳ 

(۷) تہدیب الاحکام: ج ۰۱ ص 24۳4۱ ۰۹۹۹ 


کتاب الطهارة/ في غسل الأموات ‏ هه 
الشيخ رحه الله في أكثر كتبه.وقال في كتابي التبذیب ۳" والاستبصار: ان 
ذلك مختض ال الاضطرار دون الاختیار(".لنا:مارواه الشيخ في الصحیح. 
الغات(7؟) 

وي الصحيح» عن صفوان» عن منصون قال : شالك أننا عبدالله عليه 
السلام عن الرجل يخرج في السفر, ومعه امرأته فتموت يغسلها؟ قال: نعم ,واه 
واخته ونحو هذا يلق على عورتها خرقة!. 

وني الحسن» عن محمدبن مسلم» قال: سألته عن الرجل یفسل امرأته؟ 
قال: نعم إنها منعها آهلها تعضباً”". 

ولأنَ عليّاً عليه السلام غسّل فاطمة صلوات الله علا . 

احتج الشيخ: مارواه أبوحمزة» عن أبي جعفر عليه السلام قال: لايغسّل 
الرجل المرأة الا أن لا توجد امرأة(. 

والجواب: المنع من صحّحة السند, ثم لوسلّم لکته حمول " على 
الإستحباب» أو على الرجل الأجنبى ويكون الإستثناء إشارة إلى ماروي أنه 


(۱) كالمبسوط: ج »١‏ ص ۰۱۷۵ والنهاية: ص 1437-47 . 

(۲) تبذیب الاحکام: ج ۱ صع 44۰ . 

(۳) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۲۰۳. 

۰۱4۱۱ ۰4۳۸ تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص‎ )٤( 

(5) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰4۳۹ ۰۱۱۸2 

() تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰4۳۹ ۰۱۱۹ 

(۷) تهذيب الاحکام: ج۰۱ ص ۰44۰ ح ۱٤۲۲‏ . والوسائل: ج ۲ ص ۷۱۷ ج ۱۷» ب ۲6 من ابواب 
هی الح 

(۸) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱4۲۱044۰ 

)٩(‏ في الطبوع : لكان محمولاٌ 


)۱ سس مختلف الشيعة (ج‎ 4٠ 
يغسّل من الأجنبيّة وجهها وكفيها.‎ 

مسألة: قال الشيخ رحه الله في النهاية: إذا مات الیّت في البحس وم يقدر 
على الشط لدفنه غسّل» وحتّط وكفن» وصلي عليه» ثم ثقل وطرح في البحر 
را رام N‏ 

وقال ابن ادریس: وهذا هوالأظهر من الأقوال» وقال بعض أصحابنا: 
يترك. في خابية ویشد رأسها ویدفن ۳" في البحر ورد بذلك بعض الروایات(*) 

واختاره الشيخ في مسائل الخلاف وهو اختیار ابن الجنيد رجه ايله20000. 

والظاهر: أنه ليس في ذلك خلاف طائل. 

ودليل الأول مارواه أبوالبختري وهب بن وهب, عن أي عبدالله عن أبيه 
علا السلام قال: قال أميرالمؤمنين: إذا مات اليه غسّل» وكفن» 
وحتط و تقل في رجليه حجر ویرمی به في لاد( 

ودلیل الثاني مارواه یوب بن الح قال: سئل أبوعبدالله عليه السلام عن 
رجل مات وهو في السفينة في البحر كيف یصنع به؟ قال: يوضع في خابية 
ویوکاً رأسها ویطرح في اماء(. 

والوجهان عندي جائزان بل الثاني أوضح طريقاً. 

مسالة: کره الشیخ رحه الله جعل شيء من الکافور في سمع الیّت أو بصره» 


أو ف( , 

(۱) النهاية: ص 44 . 

(۲) القنعة: ص 85. 

(۳) هکذا في المطبوعة. ولکن الصحیح كما في السراثر: یرمی في البحر. 

4) السزائر 2 اه ص4 (۸) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۳۳۹ ح ۰۹۹۹ 
() الخلاف: ج1ء ص ۷۰۵ المسألة ۵۰۱. () تبذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰۳4۰ ۰۹۹7 
)٩(‏ ۸ نعتر علیه. (۱۰) النهاية : ص۰۳۱ 


(۷)عبارة «وهواختيارابن ا جنيدرحه الله» غیرموجودة في نسخة »م۰۱ 


كتاب الطهارة/ في غسل الأموات بس ب ۱۱؟ 

وقال آبوجعفرین بابويه: يجعل الكافور على بصره وأنفه» وفي مسامعه» 
وفيه» ويديه» وركبتيه ومفاصله كلهاء وعلى أثرالسجود منه”'". 

احتج ابن بابويه: بمارواه عماربن موسى الساباطي» عن الصادق عليه 
السلام واجعل الكافور في مسامعه وأثر سجوده منه وفیه(. 

وفي الحسن عن الحلبي عن الصادق عليه السلام قال: إذا أردت أن تم 
اميت فاعمد إلى الكافور فامسح به آثار السجود منه» ومفاصله كلهاء ورأسه. 
ولحيته» وعلی در 

وعن عبدالله بن سنان» قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام: کیف أصنع 
باخنوط ؟ فال: تضع في مه ومسامعه» واثارالسحود من وجهه» ویدیه 
و 

احتج الشيخ: مارواه عبدالرهن بن أبي عبداللهء قال: قال : لاتجعل في 
مسامع الك ا 

وقول ابن بابويه: لاباس به عندي. 

مسألة: قال الشیخ رجه اله: یکره آن تجمر الا کفان بالعود. واستدل بإجماع 
ا وعملي0©, 

وقال أبوجعفربن بابويه: حنوط الرجل والمرأة سواء غير أنه يكره أن يجمر 
أو يتبع محمرة ولکن مر الکفن . 

والأقرب: الأول لكا" مارواه الشيخ في الحسن, عن ام أن عن غن 
بعض أصحابه, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: لايجمر الكفن . 


(۱) من لاخحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۹۱ (0) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰.۳۰۱۸ > تالف 
(۲) نهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۳۰۲-۳۰۵ ح ۰۸۸۷ (د) الخلاف: ج ۰۱ ص ۰۷۰۳ المسألة 498 . 
(۳) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۰۷ ح ۰۸۹۰ (۷) من لاحضره الققبه: ج ۰۱ ص .1١‏ 

(4) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۳۰۷ ۰۸٩۱‏ )۸( تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص۰۲۹ 7 ۰۸۱۲ 


۳ 6 سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 

وعن حمدبن مسلم» عن أي عبدالله عليه السلام قال: قال أميرا مؤمنين 
عليه السلام: لا تجمروا الا کنان ولا تمسوا موتا کم بالطیب الا بالكافور, فإِنَ 
ات ما ا 

احتج ابن بابویه: ما رواه في الصحیح, عن الحسن بن علي بن بنت 
الياس» عن عبدالله بن سنان» عن الصادق عليه السلام قال: لابأس بدخنة 
كفن الیّت, وينبغي للمرء السلم أنيدخن ثيابه . 

وعن عمّارين موسى, عن الصادق عليه السلام قال: وجتر ثيابه بثلاثة 
را 

والجواب: إن ذلك محمول على التقَيَة» لأنه مذهب العامّة ذکره الشیخ 
O‏ 

مسألة: المشهور أنه يكره أن یجعل مع الكافورمسك» وروی ابن بابویه 
ا 

لنا: مارواه محمدبن مسلم» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: قال 
آمیرالومنین عليه السلام: لا تجمروا الأكفان» ولا تمسّوا موتا كم بالطيب إلا 
بالكافوں فإن الميّت منزلة الحرم . 

وا روايتا ابن بابويه فلم يسندهما في کتابه بل قال: روي أن الني 
صل الله عليه وآله حتط مثقال مسك سوى الكافور” , 

ثم قال: و سئل أبوالحسن الثالث عليه السلام هل يقرب إلى اميت المسك 
والبخور؟ قال: 0 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰۲۹۵ 2 ۰۸5۲ (0) راجع من لايحضره الفقيه: ج ۰۱ ص ٩۳‏ ح۲۲٤‏ . 
(۲) تبذیب الاحكام: ج ۱» ص ۰۲۹۵ ح ۸7۷. (0) تهذيب الاحکام: ج ١‏ ص ۰۲۹۹ ح ۸(۱۳. 
0 تپذیب الاحکام: ج ۱» ص 6۳۰۵ ح ۸۸۷. (۷) من لایحضره الفقیه: ج ۱ ص ٩۳‏ ح 1۲۲ . 
(4) تبذيب الاحکام: ج ۱» ص ۲۹۵. ۱ (۸) من لايحضره الفقيه: ج ١‏ ص ٩۳‏ 1۲2 


41۳ 


كتاب الطهارة / في غسل الأموات 

وروی الشيخ »عن غياث بن ابراهی. عن الصادف عليه السلام عن أبيه 
عليه السلام أنه كان يجمّر الميّت بالعودفیه السك (. 

والجواب: اما روايتا ابن بابويه فهما مرسلتات. 

وامّا حديث الشيخ فان راويه غياث بن ابراهم وفيه ضعف» مع ان الشيخ 
لم يذ كر سنده إلى غياث فهو مرسل ایضا. 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۲۹۵ ح878. 


باب التیمم 
وفیه فصول : 
الأول 
في وفته 
مسألة: المشهور ان تضيق الوقت شرط في صحّة التیمم فلوتيمم في أوّل 
الوقت لم يصح تيممه وان كان ايسأ من الماء في اخرالوقت ذهب إليه الشيخ 
نی زک وله ای و فاد یار و 
ادریس(* وابن البراح"؟ وهوالظاهر من کلام الفید . 
وقال آبوجعفر بن بابویه: جوز ف اول الوقت . 
وقال ابن الجنيد: طلب الماء قبل التيمّم مع الطمع في وجوده والرجاء 
للسلامة واجب على کل أحد إلى آخرالوقت مقدار رمية سهم في الحزنة» وفي 


۰ (۱) الخلاف: جاء ص ١‏ المسألة 6 والنهاية: ص 47» والمبسوط: ج ۰۱ ص ."١‏ 

(۲) حل العلم والعمل ق ضمن رسائل الشريف الرتضی الجموعة الثالثة ص ۵ ۲. 

(۳) الکای في الفقه: ص .١75‏ 

(6) المراسم في الفقه الامامي : ص 4 ه. 

(5) السرائر: ج ۰۱ ص ١76‏ . 

.۲۵ سطر‎ ٩۱۰ جواهر الفقه في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص‎ )٦( 

(۷) اللقنعة: ص .5١‏ 

(۸) الذي يظه رمن كلام أبي جعفر (قدس سره) هوعدم جواز التيمم في أول الوقت. راجع القنع : ص 8. 


کتاب الطهارة/ في وقت التیمم ەا 
الأرض الستوية رمیتا سهمءفإن وقع اليقين بفوته الى آخرالوقت ما غلب الظن (۱) 
كان تمه وصاا هن اول الوقت اخت ال ۰۱ : 

والوحه عندي ما ذکره ابن e‏ التفصيلء اما وجوب الأخيرمع 
امکان وجود الاء فلوجوه الاّل:مارواه زرارة في احسن عن أحدهما 
عليه السلام قال: إذا لم جدالسافر ماء فليطلب مادام في الوقت. فاذا خاف 
أن یفوته الوقت فلیتیمم ولیصل في آخرالوقت(. والأمر الوجوب. 

وني الصحيح: عن محمدبن مسلی قال: سمعته یقول: إذا لم تجد الماء 
وأردت التيمّم فأخر التيّمم إلى آخرالوقت فان فاتك الاء لم تفتك اثر (۵) 

الثاني : انه لوجاز”*' التيمّم في أل الوقت» والصلاة به حینتنی!ا وجب عليه 
إعادتها بعد وجود الماء في الوقت» والتالي باطل» فالقتم مثله. 

بیان الشرطيّة:إنا قد ّنا في علم اصول الفقه آن لامر للاحزاء" فاذاکان 
التيمم في أل الوقت سائغاً والصلاة معه جائزة فإنه بفعله ذلك يكون قد امتثل 
الم وقد فعل ما کلف به» فوجب أن يخرج عن العهدة. 

وامّا بطلان التالي: فلا رواه يعقوب بن يقطين, في الصحيح فال سالك 
أا الحسن عليه السلام عن رجل تيمّم فصل فاصاب بعد صلا ته ماء ایتوضا 
ويعيد الصلاة أم تجوز صلا ته؟ قال: إذا وجد الماء قبل أن مضي الوقت توضا 


(۱) في الطبوع: أوعليه الظن. 

(۲) لم نعتر علیه . 

۳( تپذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۰۳ ح٩۹۸‏ . 

.9۸۸ ۰۲۰۳ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص‎ )٤( 

(0) في الطبوع : الثاني : لوجاز. 

)١(‏ راجع مبادي الوصول الى علم الاصول: ص ١١١‏ . البحث النامس عشر في أن الامريقتضي 
الاحزاء. 


۹ ختلف الشيعة (ج ۱) 
وأعادء فان مضی الوقت فلا إعادة عليه . 
الثالث: إن طلب الاء إن كان واجباً وجب التيمّم في آخرالوقت لکن 
المقدم حق. فالتالي مثله. 
بيان الشرطيّة:إنَ طلب الماء إنها يجب بعد دخول وقت الصلاة إذ هوقبل 
الوقت غير مأمور بالصلاة» ولا بشيء من شرائطها إجاعا» وإذا وجب الطلب 
بعد الوقت سقط وجوب الصلاة في أل الوقت» لتضاد د فلا يمكن 
جمعهم)| 7" على الكل 
وبياك صدق الق م: الإجاع» وقوله تعالى «فلم تحدوا ماء 556 
ولايثبت أنه غير واجد إلا بعد الطلب, لجواز أن يكون الماء بقربه ولایعلمه, 
ولهذالم يعد من ۸ يطلب الرقبة في كفارة الظهار غیزواجد. ول يبح له 
الصوم حتّى يطلبء ولأنه شرط في الصلاة فوجب طلبه عندالاعوان والإجتهاد 
في تحصيله كالقبلة. 
لايقال: وجوب الطلب بعد الوقت لايستلزم وجوب التأخير إلى آخرالوقت 
لأنا نقول: لولم يلزم ذلك لزم خرق الإجماع إذ الناس بين قائل بوجوب 
التأخير إلى آخر الوقت وبجواز الصلاة في اول وقتباءفالثالث: خارق للإجماع. 
الرابع : إن الله تعالى آوحب عليه الطهارة المائيّة» وحعل التیمم بدلا عنها 
عندالفقدان, ونیا یعلم شرط الانتقال إلى البدل آعني الفقدان عند تضیق 
الوقت. فانه قبله يجوز وجود الاء ومع الجهل بالشرط لایشبت العلم 
روطن أعني جوازالتیمّم» واا تسویغ التيمّم في أوّل الوقت مع العلم 
بانتفاء الماء في جيع أجزاء الوقت فلان القتضي موجود» وهو الأمر بايقاع 
(۱) تہذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۹٤-۱۹۳‏ ح۹٥٠‏ . 
(۲) ي المطبوع ,م ۱: جعلهبا . 
(۳) الاندة: 5 


(۳) 


4 س١‎ + کتاب الطهارة/ في وقت التيمه‎ ٠ 
الصلاة في أوّل وقتهاء والمانع: وهو إمكان وجود الماء مفقود فيثبت الحكم.‎ 

احتج ل والسیّد الرتضی رجهماالله بالا جماع» و بعموم الأخبار 
ا عل تا عبر الضاؤة ال عر الروك" , 

والجواب: المنع من وقوع الاجماع على صورة النزاع, وهي ما إذا علم بانتفاء 
الماء» وكذا القول في العمومات. 

احتج ابن بابويه: بقوله تعالى: «إذا قتم إلى الصلاة فاغسلوا»" إلى قوله: 
«فلم تجدوا ما ء فتيمموا»!؟' والعطف يقتضي التسوية في الحكم فكما ص 
في المعطوف عليه ایقاعه في أوّل الوقت فكذا العطوف. ومارواه زرارة في 
الصحيح» عن الباقر عليه السلام قال: قلت له:فإن أصاب الاء وقد صلى 
بتيمّم» وهو في وقت؟ قال: تمت صلا ته ولا إعادة عليه . 

وعن معاوية بن ميسرة» قال: سألت أباعبدالله عليه السلام عن الرجل في 
السفر لايجد الاء ثم صلى ثم أتى بالاء وعليه شيء من الوقت أمضي على 
صلا ته ام يتوضا ويعيد الصلاة؟ قال: مضي على صلا ته فان رب الماء رب 


وعدم الإعادة يستلزم الصحة ولانها احدى الطهارتين فصح فعلها في اول 
الوقت كالأخرى. 


والجواب عن الأوّل: با منع من التسوية في الحكم مطلقاً بين العطوف 


(۱) راجع الخلاف: ج١ء‏ ص145١-1417.‏ ذيل المسألة: ۹4. 

(۲) المسائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۲۰ المسألة ۵۱. 
(۳) و(؛) المائدة: 1 . ۱ 

(9) في المطبوع : يصح . 

(5) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۹4 ح557. 

)۷( تپذیب الاحکام : ج ۱ ص ۱۹۵ ح ۹14 . 


۸ سس سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
والعطوف علیه. سلمنا لکن التسوية هنا ثابتة لذن قوله تعالى: «إذا قمتم إلى 
الصلاة فاغسلوا»" معناه إذا آردتم القیام إلى الصلاة فیکون كذلك في 
العطلوف . ونحن نمنع أن الضطر له أن یقوم إلى الصلاة في أوّل الوقت فانه نفس 
المتنازع. ولا دلالة في الآية على اتحاد وقت الارادة في الموضعين أقصى ما في 
الباب دلالتها على اتحاد فعل الطهارتن عند الإرادة» وان كانت محتلفة الوقت. 

وعن الحديثين: بوجوه» الاوّل: الحمل على ماإذا علم أوظن انتفاء وجود 
الای وقدبیتا نحن جواز التقديم حیننلر. 

لتانی: ادل عل من طق ضیق الوقت فیتمین علیه ع هه 
والصلاة ؛حاعا ومثل هذا منم وجوب الاعادة عليه مع بطلان ظتّه. 

الثالث: قال الشیخ رمه الله: يجوز أن یکون قوله: «وهو ني وقت» اشارة 
ال آنه صلی نی وقت, لاأنه هاب الا بعد الصلاة فی وقتها بون القیاس 
بالفرق الظاهر, وهو کون إحدى الطهارتین اختياريّة والأخرى إضطراريّة بعد 
منع كون الجامع علة . 

تنبيه 


ظهر ما اخترناه نحن من التفصيل: أن كلّ عذر لامكن زواله في آخر 
الوقت فإنه يباح معه التيمم في اول الوقت كا مريض المتضرّر باستعمال الماء. 


الفصل الثانى 
في مايتيمم به 
مسالة: منع الشيخ في المبسوط: التيمم بالتراب الممتزج بالنورة » وكذا في 


if! 


)۲( وا تبذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۹۵ )۳( المبسوط: ج »١‏ ص ۳۲. 


کتاب الطهارة / في ها یتیمم به 4۱۹ 
ی و ز التيمم ارصن النورة 0 وکذا این احا خور زا رظن 
ا (r)‏ ۱ 

وجوز سلار: التيمم بالنورة! " وقال ابن حزة :لا جوز تم بالنورة ويجور 
ا 

وس ابن ادر دس بس در ن التیمم ال ةا 5 

احتج سلاز بان النورة آرض ول تخرج بالاستحالة عن اسمهاء ومارواه 
السكوني» عن جعفر. عن أبيه» عن علي عليهم السلام انه سئل عن التيمم 
بالحص؟ فقال: نعم» فقيل: بالنورة. فقال: نعم» فقيل: بالرماد؟ فقال: لا 
E 20‏ ا 0 
أنه لیس يخرج من الأرض» نما يخرج من الشجر 

احتج ابن ادريس بأنهالا تسمی آرضالا نها ۲۱ خرجت بالا مستحالة عن اسم 
الأرض فصارت معدنا أ كالزرنيخ'"". 

واللاقوى عندي 3 ذلك كله: الجواز ان بی اسم الاارض في النورة» 
والممتزج من القراتت بالمعدث وعدمه إن زال. 

مسألة: قال الشيخ في الهاية: لابأس بالتيمم بالأحجار ولا بالأرض 
الحضّية» ولا بأرض النورة إذا لم يقدر على التراب(۲۳. 
(۱) الخلاف: ج١.‏ ص۱۳۰ . المسألة ۷۸. 
(۲) البسوط : ج ۱. ص ۳۲. 
(۳) لم نعتر علیه . 
(4) القنعة: ص۹٥‏ . 
(5) الراسم في الفقه الامامي : ص 4 5. (0)م ۲: يجوز. 
(۷) الوسيلة الى نيل الفضيلة: ص ۰۷۱ 
(۸) السرائر: ج ۰۱ ص ۱۳۷. 
)٩(‏ تہذیب الاحگام: ج ۰۱ ص ۰۱۸۷ ۹۳۹. (١٠)نءق:‏ ولانا. 
(۱۱) الزرنیخ: بالکس معروف یتداوی به. مجمع البحرین: ج ۲ ص ۳۲ مادة «زرن» . 
(۱۲) النهایه: ص 1٩‏ . 


اا و 


وهذا يقتضي اشتراط فقد التراب في تسویغ التيمم بارض النورة واج 
ول یشترط فق البسوط ذلك . 

وكذا الفید طلق ۳ وهوالاقرب . 

لنا: إنهها إن خرجا عن اطلاق اسم الأرض لم يجز التيمّم منبها مطلقاً وان 
لم يخرجا جاز التيمم منهیا مطلقاً فالتفصیل "لا وجه له. 

مسألة: کلام الشیخ في الهاية *) يقتضي اشتراط عدم التراب في تسویغ 
التیمم بالاحجان اختاره ابن ادریس(*) وهو الظاهر من کلام الفید 
فاته قال: إن كان في الارض فیها صخر وأحجار وليس علیها تراب وضع 
يديه أيضاً عليها ومسح با وجهه وليس عليه حرج في الصلاة بذلك لموضع 
الاضطرار ولا اعادة عليه لكو کذا اعتار 19 سلار ۲۸ . 

وقال ابن الجنيد: ولایجوز من السبخ ولا ما احیل عن معنی الأرض 
امخلوقة بالطبخ» و بالتحجیر )٩(‏ خاصة( ۱ . 

واطلق في الملاف (۱) والمبسوط : او 

وهوالاقرب ۲ عندي.لنا: ان اسم الأرض صادق على الحجرء وا 
لایزیل الحقيقة عنها بل يؤكدها فيه فیحب الاجزاء. 

احتج المانع : أن المأمور به: التيمّم بالصعيد للاية ٠١‏ والصعید هوالتراب 


ا 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۳۲. )٩(‏ ق: احجرءم ۱: و بالتحخرءم ۲: والتحجير. 

(۲) المقنعة: ص ۰1۰  )۱۰( ٠‏ نعتر علیه. 

(۳)ن» م ۱: منهها فالتفصیل . (۱۱) الخلاف: ج١ء‏ ص۱۳4 المسألة ۷۷. 

(5) النهاية: ص 1۹. (۱۲) البسوط : ج ۱» ص ۰.۳۲ 

(6) السرائر: ج ۰۱ ص ۱۳۷. (۱۳) م ۲: الأقوى. 

(5) المقنعة: (۱6) في حاشية النسخة الطبوعة «التحجر» . 

0 فيم ١‏ : اختيار. (۱۰) اي بقوله قال «فتيمموا صعيداً طيباً» المائدة: 5. 


(۸) الراسم في الفقه الامامي : ص .٩۳‏ 


کتاب الطهارة | في ما بتیمم هس۲٩‏ 
وانما سمی فد لتصاعده على وحه الأرض فلا زي ماعداه. 

والجواب :المنع من عدم الحقيقة في الحجر فانه تراب اکتسب رطوبة لزجة 
وعملت حرارة الشمس فيه حتى تحجر وإذا كانت الحقيقة باقية دخلت تحت 
الامرولانها لوم يكن باقية لم يكن التيمم بهاجزیاً عند فقد التراب کالعدن 
والتالي باطل إجماعاً فكذا المقدم . 

مسألة: رتب الشيخ في النهايةالتيمم مراتب فأوها التراب» فان فقد فالحجر, 
فان فقد تيمّم بغبار عرف دابته أولبد سرجه» فان لم يكن معه دابة تيمم بغبار 
ثوبه» فان لم يكن معه شيء من ذلك تيمم بالوحل (. 

وقال المفيد: إذا حصل في أرض وحلة وهو حتاج إلى التيممء ولم يجد تراباً 
فلينفض ثوبه» أو عرف دابته إن كان راكباً أولبد سرجه أو رحله» فان خرج 
من شيء من ذلك غبرة تیمم ها وان لم يخرج منه غبرة فليضع يديه على 
الوحل» ثم يرفعهما فيمسح إحداهما بالأخرى حتى لايبق فيا نداوة» ولمسح بم 
وجهه وظاهر کفیه ۳ 

فقد وقع الخلاف بين الشيخين في هذا القام في موضعین. 

الاؤل: ان المفيد خيّر بين الثوب وعرف الدابه» والطوسي رتب بينهما. 

الثاني: أن المفيد شرط خروج غبار من الشوب أوالعرف» والطوسي 
أطلق . 

وقال المرتضى :يجوز التيمم بالتراب,وغبا رالئوب وما أشيههإذا كان الغبار 
- من التراب (۳ واطلق. 


(۱) النهاية: ص 4۸- ۰4٩‏ 
69 المقنعة: ص 5ه. 


(۳) جل العلم والعمل فى ضمن رسائل الشریف الرنضی الجموعة الثالثة: ص ۱ ۲. 


52 سس ختلف الشیعة ج ۱) 


وقال ابن ادریس: لا يعدل إلى الحجر الا إذا فد التراب, ولا 
بعدل إلى غبار ثوبه الا إذا فقد الحجر والدن ولایعدل عن غبار ثوبه إلى عرف 
دابته ولبد سرجه إلا بعد فقدان غبار ثوبه» ولا يعدل إلى الوحل إلا بعد فقدان 
oS‏ 

وقال ابن الجنيد: كل غبارعلا جسماً من الأجسام غيرالنجسة7) 
وغيرالحيوان أو كان ذلك كامناً فيه فاستخرج منه عند عدم وجوده مفرداً 
جازالتیمم ا 

وقال سلار: إذا وحد الثلج» والوحل» والحجر نفض ثوبه وسرحه ورحله» 
فان خرج منه تراب تيمم منه إذا لم مكنه التوضي من الثلج, فإن لم يكن في 
و ار سعد هل الول أو الله ج أو الحجر وتيمم به 0 

7 لوحه عندي حر لقي بعر الل م فلأنَ كل واحد من الثوب» 

لعرفء واللبد لايجوز التيمّم به الا أن يعلوه غبار بحيث يتيمّم بذلك الغبان 
ا ت لتیممپافبار فلا اعتبار محله . 

ويؤتده مارواه زرارة ق في الموثق عن أبي جعفر عليه السلام م قال: ان آصابه 
الثلج فلينظر لبد سرجه فليتيّمم من غباره» أو من ان ۱ 
لاد إلا الطين فلا باس ان یتیمَم منه ". 

وي الصحيح, عن رفاعة» عن ألي عبدالله عليه السلام قال: فإن كان في 
ثلج فلينظر في لبد سرجه فليتيمم من غباره أو شيء مغر وإن كان في 
موضع لاجد الا الطين فلا بأس أن يتيمم منه ۱" فقوهما علا السلام «فليتيمم 


)١(‏ السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۳۷ 6 في المطبوع .م١‏ م ۲: السبخة. 
(۳) م نعر علیه . (4) الراسم في الفقه الا مامي : ص ٩۳‏ مع اختلاف . 
(ه)ق : لنا . 


(5) تهذيب الاحكام: ج١,‏ ص ۰۱۹۱ 99۱ . مع اختلاف يسر في بعض الالفاظ . 
(۷) تہذیب الاحكام: ج ۰۱ ص 1۸۹- ۰۱۹۰ ح041. مع اختلاف يسير في بعض الالفاظ . 


4۳ 


كتاب الطهارة/ قي ما يتيمم به 
من غبارة أو من شىء معه» يدل على التخیس وأمّا اشتراط الغبار فلما 
مبينآمن ۱ أن التيمّم انمايكون بالأرض أوالتراب ‏ والظاهر: أن الشيخ ووه ذلك 
آیضاً. 

اما قول ابن ادریس: بالترتیب, فلم نقف له على حجة. 

مسألة: لولم يجد إلا الثلج و ره کاس اه فإ تیان ۱ 
وضع يديه عليه باعتماد **شدیدحتی تتندياء ثم يتوضأ بتلك الرطوبة بأن 
مسح يده على وجهه بالندواة وكذا بقيّة أعضائه, وكذا في الغسل فان خشى 
من ذلك أخر الصلاة حتّی يتمكن من الطهارة المائية أو الترابيّة. 

وقال المرتضى : إذا ۸ بجد إلا الثلج ضرب بيديه» وتيمم داوق ودا 
اسار 

ومنع ابن ادريس من التيمم به والوضوء أوالغسل منه» وحكم بتاخير 
الصلاة إلى أن يد الماء أوالتراب. 

والوحه ما قاله الشیخان ۰ لنا: إن الختسل أو التوضي جب عل ماسة 
اعضاء الطهارة بالماء واجرائه عليها فإذا تعذر الثاني وجب الأول إذ لا یلزم من 


(۱) في الطبوع : فلمامر. 

(۲) في الطبوع: استيخانه . 

(م) أي الشيخ المفيد في المقنعة: ص ۵۹- 70. والشيخ الطوسي في النباية:: ص 1۷ . 

)٤(‏ ليست كلمة «شديد» يق وم اوم؟. 

(۵) لم نعشرعلیه ولكن ابن ادريس «قدس سره» نسب هذا القول الى السيد الرتضی راجع 
السرائر: ج۱» ص۱۳۸ ۰ 

(۰) الراسم في الفقه الامامي : ص ٩۳‏ . 

(۷) السرائر: ج ۰۱ ص ۱۳۸. هذا واعلم بان ابن ادريس يذهب إلى - ميم 3 
من غیره. واليك نص عبارته في السرائر: ج ۰۱ ص ۱۳۸ «فان حصل ف الارض قد غطاها الثلج, 
ولا یتمکن من غیره جازله أن يضرب عليه بيديه ویتیمم بنداوته» . 


6 ۷ سس سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


سقوط آحدالواحبین لعذر سقوط الآخرء ويؤيده مارواه الشیخ في الصحیحء 
عن محمدبن مسلمء قال:سالت آبا عبدالله عليه السلام عن الرجل يجنب في 
السفر لايجد إلا الثلج قال: يغتسل بالثلج أو ماء النهر(. 

لايقال: لا دلالة في هذا الحديث على مطلوبكم وهوالاجتزاء بالماسة لأنَ 
مفهوم الاغتسال إجراء الماء الجاري على الأعضاء لانفس المماسة. 

لأنا نقول: نمنع أَوَلاً دخول الجريان في مفهوم الاغتسال» سلمناه لكن 
لاغتسال إذااعلق بشيء اقتضی جریان ذلك الشيء علی العضو اما 
حقيقة الماء فنمنع ذلك» ونحن نقول هنا: موجبه» فان الغلج يجوز اجراژه على 
الأعضاء لتحصل الرطوبة عليهاء أويعتمد على الشلج بيده كما قاله 
الشيخان”'". ويؤيد ذلك مارواه معاوية بن شريح» قال: سأل رجل أبا 
عبدالله عليه السلام وأنا عنده قال: يصيبنا الدمق”" والثلج ونريد أن نتوضاً 
فلا نحد الا ماء جامداً فكيف أتوضأً أدلك به جلدي؟ قال: نعم٩).‏ 

احتج ابن إدريس بأنّه تعالى منم الجنب”* من الدخول في الصلاة إلا 
بعدالغسل ولايطلق الغسل الا مع الجريان فيبق الکلف قبله على المنع. 

ثم شرع في الثناء على نفسه ما لايقتضيه ما ذكره. 

والجواب: ماقدمناه في المقامين. 

احتج سلارمارواه محمدبن مسلم في الصحيح» قال: سألت آبا عبدالله 
عليه السلام عن الرجل يجنب في السفر فلايجد إلا الثلج أوماء جامدا قال: 


(۱) تبذيب الاحكام: ج١.‏ ص ۱۹۱ ح 9۵۰ . 

(۲) أي الشیخ المفيد في المقنعة: ص ۵۹- ۰۰ والشیخ الطوسي في النهاية: ص 4۷ . 
(۳) الدمق» بالتحريك : ريح وثلج معرب (دمه). مجمع البحرین: جه ص ۰۱۱۳ 
(4) تبذيب الاحکام:ج ۰۱ ص ۱٩۹۱‏ ح ۵۵۲. 

(4)نءق: امحنب . )٩(‏ السرائر: ج ۰۱ ص ۰.۱۳۹ 


۵ ۲ ء 


کناب الطهارة / في ما يتيمم به 
هو منزلة. الضرورة يتيمم ولا ارق ان وی دده ال رفن الى 
ss‏ 

والجواب: يجوز أن يكون الراد «یتیمم» بالتراب كما فهمه الشيخ أو يتيمم 
بالثلج معنى انه مسح الاعضاء باجمعهاء ويطلق عليه اسم التيمم اما للحقيقة 
اللغويّة أو امجاز الشرعى » وهو الامساس مطلقا. 

مسألة: شرط الشيخ في النهاية في استعمال الثلج عدم الماء والتراب' ". وني 
كتابي الأخبار ۲۳ أوجب استعمال الثلج فان عجزء استعمل التراب. احتج في 
الكتابين مارواه علي بن جعفر في الحسن» عن أخيه موسى عليه السلام قال: 
سالته عن الرجل الجنب أوعلى غير وضوء لايكون معه ماء وهو يصيب ثلجاء 
وصعیدا نها أفضل ؟ أيتيمم ام مسح بالثلج وجهه؟ قال: الثلج إذا پل رأسه 
وجسده أفضل فان ۸ يقدرعلى أن يغتسل فلیتیمم » ولا دلالة فيه على ما 
اختاره فان الحديث يدل على القکن من الاغتسال بحيث يصدق على الماء اسم 
حصل الدهن الذي لايقارنه الجريان هل يقدم على التراب أم لا؟ الوجه تقديم 

مسألة: قال ابن الجنير07): لايجوز التيمم بالسبخة وکزهه باقي علمائنا. 
وهوالوجه . 


(۱) وبق يبق وبوقاً: إذا هلك أي تبلکه وتضیعه جمع البحرين: ج ه ص 1۳ ۲. 

(۲) تهذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۱۹۱- ۰۱٩۲‏ ح ٥٥۳‏ . 

(۳) النهایه: ص 1۷ . ۱ 

(4) أي التبذيب: ج ۱» ص ۱۹۲. والاستبصار: ج۱.ص ۱۵۸. 

(6) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۹۲ ۵۵4. والاستبصار: ج ۰۱ ص ۱9۸ ۱3٩‏ 9:۷ . 
)٩(‏ لم نعتر علیه . 


۳۹ ختلف الشيعة (ج ۱) 


لنا: انه أرض فجازالتیمم بهاء احتج: اا اتخحالت فا العاون: 


الفصل الثالث 

ساألف: ذهب E‏ والسید الرتضی رحهم ال" : وأبوالصلاح(» 
وأبوجعفربن بابویه* وابن أ عقيل" وابن اجنید( ودر وابن 
ادریس"" وابن البراج إلى أن الواجب في مسح الوجه مسح الجهة خاصة 
وني اليدين مسح الكفين من الزند إلى طراف الأصابع على ظاهرهما دون 
باطنهما. ۱ 

وقال علي بن بابویه رحمه اله: مسح الوجه بأجمعه» وکذا الیدین من 
الرفق إلى أطراف الأصابع''. 

والحق الأوّل.لنا: قوله تعالى: «فامسحوا بوجوهكم وآیدیکم منه»(۱۱) 


(۱) أي الشيخ المفيد في المقنعة: ص 3۲. والشيخ الطوسي في النباية: ص 1٩‏ . 

(۲) جل العلم والعمل في ضمن رسائل الشريف المرتضى الحموعة الثالثة: ص ۵ ۲. 

(۳) الكاني في الفقه: ص5١1١.‏ 

(4) من لايحضره الفقيه: ج ۰۱ ص ۹۷. والهداية: ص18١.‏ 

(5) لايوجد لدينا كتابه. 

(5) لايوجد لدينا كتابه. 

(۷) المراسم في الفقه الامامي : ص 4 ۵. 

)۸( السرائر: ج »١‏ ص .١١5‏ 

. ٤۷ص‎ ۰۱ الهذب:‎ )٩( 

(۱۰)رساله على بن بابويه: لاتوجد لدينا هذه الرسالة. ولكن راجع مفتاح الكرامة: ج١.‏ ص 4 4ه نقلا 
عنه . 


. 5 :ةدئاملا)١1(‎ 


کتاب الطهارة / في كيفية التیمم 
والباء إذا دخلت على فعل متعدّ بنفسه أفادت التبعیض. 

لايقال: قدمنع سيبوبه في سبعة عشر موضعاً من كتابه ورود «الباء» 

لانا نقول: عدم وجدانه لايدل على عدم الوجود. 

ويدل على ورودها للتبعيض هنا مارواه ابن بابويه في الصحيح عن زرارة 
قال:قلت لأبي جعفر عليه السلام :ألا تخبرني من أين علمت أن المسح 
ببعض الراس وبعض الرجلين؟ فضحك وقال: يا زرارة قاله رسول الله 
صل الله عليه واله ونزل به الكتاب من الله عزوحل قال: «فاغسلوا 
وجوهكم» فعرفنا أن الوجه كله ينبغى أن يغسلء ثم قال: «وأيديكم إلى 
الرافق» فوصل اليدين إلى المرفقين بالوجه فعرفنا انهما ينبغي ان تغسلا إلى 
الرفقین, ثم فصّل بين الكلام فقال: «وامسحوا برژ وسکم» فعرفنا حين قال: 
«برژوسکم» ان المسح ببعض الرأس لكان «الباء» ثم وصل الرجلين بالرأس 
کا وصل اليدين بالوحه فقال: «وارجلكم الى الكعبين» فعرفنا حين وصلهما 
بالرأس أن السح على بعضهماء ثم فسر ذلك رسول الله صلى الله عليه وآله للناس 
فضيّعوه ثم قال: «فلم تجدواماء فتيمموا صعيداً طيّبأفامسحوابوجوهكم ». فلا 
ان وضع الوضوء عمّن لم يجدالماء اثبت بعض الغسل مسحا لانه قال: 
«بوجوهكم »ثم وصل بها ( وأيديكم منه» أي من ذلك التیمم لانه علم آن ذلك 
أجمع ۸ يجرعلى الوجه لأنه يعلق من ذلك الصعيد ببعض الكف ولا يعلق 
ببعضهماء ثم قال: «مايريدالله ليجعل عليكم ني الدين من حرج»» والحرج 
الضية . 

وق الج ع زرا وا فان ا عك ا 


(۱) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص65 /اه, - ۲۱۲. 


۸ سس _ حب مختلف الشيعة (ج ۱) 
ركان صل الله عليه وآله ذات يوم لعمّار في سفرله :يا عمّار بلغنا انك 
آحنبت فكيف صنعت؟ قال: تمرّغت يا رسول الله في التراب»قال: فقال له: 
كذلك یتمزغ اخمان آفلا صنعت كذاء ثم أهوى بيديه إلى الأرض فوضعهم| 
على الصعيد ثم مسح جبینیه باصابعه وكفيه احداهما بالاخرىء ثم ل يعدذلك ۱ . 

وروی الشيخ في الموثق» عن زرارة قال: سألت أا جعفر عليه السلام عن 
التیتم فضرب بيديه الأرض» ثم رفعهیا فنفضههماء ثم مسح بها جببته وكفيه مرة 
زا 

ولأنَ استیعاب الوجه مع الاقتصار على الكفين ممّا لايجتمعان» والثاني: 
ثابت فینتق الاوّل . 

بیان التدانی:آن ال ان اقتضت الساواة بی البدل والبدل منه وحب 
الاستیعاب في الموضعين وان ۸ تقتض الساواة وجب الإقتصار على البعض في 
الوضعی عملا بأصالة براءة الذمة من الاستیعاب السام عن معارضة مساواة 
النول الفيدك: 

وللاجماع إذ القائل قائلان إِمَا قائل بالاستيعاب في الوضعین أو بعدمه 
فهماء فالقائل بالفرق خارق للاجاع . 

وا بيان ثبوت الثاني: فلا رواه الشيخ في الصحيح عن زرارة عن أي 
جعفر عليه السلام وقد وصف التيمم فوضع أبوجعفر عليه السلام كفيه على 
الارض تم مسح وجهه وکفیه ولم مسح الذراعين بشيء . 

ولأنها طهارة اضطراريّة عني عن بعضها فیعنی عن مسح البعض ”7 أيضاً. 
)١(‏ من لاتحضره الفقيه: ج ۰۱ ص ۰8۷ ح ۰۲۱۳ 
(۲) تبذيب الاحكام: ج ۱. ص 0۲۰۸-۲۰۷ ۰1۰۱ 


(۳) تبذیب الاحکام: ج ۱. ص ۰۲۰۸ ح 1۰۳ وفيه «ولم مسح الذراعن». 
(4)في الطبوع : البعض الا خر. 


کتاب الطهارة / في كيفية التیمم ۹ 
احتج ابن بابویه بأنه تعال بیّن في الغسل الوجه واليدين» وأحال في 


ومارواه سماعة قال: سألته كيف التیمم؟ فوضع يدهعلى الأرض سح 
ها وجهه وذراعیه ی الرفقین(. ۱ 

ولأنَ طهارة الاء أكمل وقدوجب فما الاستیعاب فایجابه في الأنقص 
آول . 

٠‏ والجواب عن الاول:النع من الحوالة على ماتقدم في الغسل» والفارق 

ف «الباء» الداله على التبعيض. 

وعن الشاني: بالنع من صحة السند فان عثمان بن عيسى» وسماعة 
ضعيفان» ومع ذلك فان سماعة لم يسنده إلى امام» ولاحتمال إرادة الحكم فان 
الاسح على ظهر الکف کفاسل اليد من الذراع. 

وعن الثالت: أن الأنقص لابلیق مساواته في الفعل ° بالااکمل . 

مسألة: “فال ابن أبي عقيل عقيب ادعائه تواتر الأخبارعن صفة تيمم 
رسول الله صل الله عليه وآله الذي علمه عمارآوهوقوله فنفضها ثم مسح با 
جبهته وكفيه:لو أن رجلاً تيمم فسح ببعض وجهه أجزأه لأن الله عزوجل قال: 
«بوجوهکم»(۲ ومسح رسول الله صل الله عليه وآله جهته» وهو بعض 
وجهه(۰. 

وهذا يدل منه على أنه يجوز أن مسح جيع الوجه. 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۲۰۸ 1۰۲. وفيه: «وضع يده على الأرض». 
(۲) ق :دخول . ۱ 

(۳)ق: العقل . (۰۵)4 ۲۶ ون: تنبیه, 
(ه) الائدة: .٩‏ 

(0) لم نع علیه. 


وقال ابن اخنید: فإذا حصل الصعید براحتیه "مسح بيمينه وجهه ومهیا 
وصلت اله ل ن الوحه أجزأه من و يدع - سه ) 4 وموضع نو 

وهذا يدل على وجوب مسح غيرالحمة» والعتمد ماقلناه نحن أوَلا. 

مسألة: الظاهر من كلام ابن الجنيد وجوب السح بالتراب الرتفع على 
0 وبا اصحابنا استحبّوا نفضههما قبل 0 الوحه. 

ارو وار الوق الام كايا جعفر عليه السلام عن التيمّم 

فضرب بيديه الأرضء ثم رفعها فنفضهیا ثم مسح بها جببته وكفيه مرة 
۱ 

احتج ابن الحنيد وله تعال: «فامسحوا بوجوهکم وآیدیکم ا 

والجواب: النع من عود الضمير إلى الصعرٍ 

مسألة: الشهور في عدد الضربات: التفصيل» فان كان التيمم بدلاً من 
الوضوء ضرب بيديه على الأرض ضربة واحدة للوجه والکفین, وان كان بدلاً 
من الغسل ضرب ضربتين ضربة للوجه وأخرى لليدين.اختاره الشیخان ‏ و 
أبوجعفر بن بابو یه ")» وسلار(ا وأبوالصلاے) اد 
وقال السيد الرتضی : الواجب ضربه واحدة في ا لجميع "وهو اختيار ابن 


(۱)ف.م ۱: براحته . (۲) ق: حبته . 

(۳) لم نعتر عليه . 

۰۱۰۱۰۲۰۸-۲۰۷ تبذيب الاحکام: ج ۱ ص‎ )٤( 

) ه) الانده: > 

() أي خ الفید و في المقنعة: ص ٩۳‏ والشب يخ الطوسي في النهاية: ص ٩‏ ۵۰ 


۳ الفقيه: ج ١‏ ص 91 . 

(۸) الراسم في الفقه الامامي: ص 1 ه. 

(ه) الکانی في النقه: ص ۰۱۳ 

(۱۰) السراثر: ج ۰۱ ص۱۳۲ ۰۱۳۷ 

(۱۱) حل العلم والعمل في ضمن رسائل الشریف الرتضی : احموعه الثالثة: ص ۲۵. 


4۳۱ 


كتاب الطهارة/ في كيفية التيمم 
الد وان أن فل ۱ والفید ف رسالته الغریة۳۱. 

وقال علي بن بابویه:یجب ضربتان في الجميع ضربة للوجه وأخرى 
لليدين ‏ ولم يفصل الغسل من الوضوء. 

لنا: على الوحدة في الوضوء مارواه زرارة عن الباقر عليه السلام وقد تقدم 
E‏ 

وعن زرارة في الموثق عن الباقرعليه السلام في التيمم قال: تضرب 
بكفيك الأرض تم تنفضهماء وتمسح با وجهك ويديك 29 . 

وني الحسن» عن عمروبن أي المقدام, عن الصادق عليه السلام أنه وصف 
التيمم فضرب يديه على الأرضء ثم رفعهیا فنفضها ثم مسح على جبينيه وكفيه 


وعلى التعدد في الغسل مارواه اسماعيل بن همام الكندي في الحسن, عن 
الرضا عليه السلام قال: التيمم ضربة للوجه, وضربة للكفين0". 

وی الصحیح» عن محمدبين مسلم» قال: سالته عن التيمم ۽ فقال: مردين 
مرتين للوجه والیدین("". 

لايقال:هذه الأحاديث التى ذكرتموها في الموضعين غير دالة على الطلوب 


(۱) ۸ نعتر علیه . 

(۲) لم نعتر عليه. 

(۳) لم نعرعلی رسالته. 

(4) لم نعتر علیه. 

(۵) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۰۸-۲۰۷ ۰۱۰۱ 

)١(‏ وسائل الشیعة: ج ۰۲ ص ۰۹۷۷ ح ۳۸۹۰ ب ١١‏ من ابواب التیمم. 
(۷) وسائل الشیعة: ج ۲» ص 0٩۷۷‏ ح ۰۳۸۹4 ب ۱۱ من آبواب التیمم . 
(۸) وسائل الشیعه: ج ۲» ص ۰۹۷۸ ۰۳۸۷۰ تاف انوا التیمم . 
)٩(‏ وسائل الشیعة: ج ۲» ص ۰٩۷۸‏ ۰۳۸۹۸ ب ۱۲ من آبواب التیمم . 


{۳Y 


إذهي مطلقة لاإشعار فيها ببدليّة الوضوء أو الغسل. 

لا نقول: یستحیل تناقض الأعيان ولایکن |هسااء ولا العمل ماغل 
عمومهاء فلا بت وآن يخصص كل واحد بصورة لایتناوها الحكم الآخر» ولیس 
ذلك إلا على ماقلناه» إذ لاعکن صرف الكثرة إلى ماهو بدل من الوضوءء فان 
وجوب الاستيعاب في الغسل يناسب كثرة الضربات وعدم استيعابه في 
الوضوء ۲ يناسب وحدتهاء ولأا حدثان مختلفان في البدل فيختلفان في 
ات 

احتج السید الرتضی : مارواه زرارة في الصحیح عن الباقر علیه 
السلام وقد ذکر التيمم» وما صنع عمار فوضع آبوجعفر عليه السلام کفیه على 
الأرض» ثم مسح وجهه وکفیه ولم مسح الذراعین بشيء. 

ولأنَ الثابت في الذمة بیقن هوالواحدة فالزائد من عملاً بالبراءة الأصليّة 
السالة عن معارضة دلیل مزیل عا ۱ 

واحتج ابن بابويه بمارواه زرارة في الصحيح» عن أي جعفر عليه السلام 
قلت :كيف التيمّم؟ قال: هوضرب واحد للوضوء والغسل من الحنابة» تضرب 
بيديك مرتين ثم تتفضها نفضة للوجه ومرةلليدين ° . 

وفي الصحيح عن محمدبن مسلم عن احدهما علیهماالسلام قال:سالته عن 
التيمم فقال: مرتين مرتين للوجه واليدين”*' وهوعام في الغسل والوضوء. 

والجواب عن الأوّل: انه عليه السلام بين كيف التيمم ومسحه وحذ 


ختلف الشيعة (ج )١‏ 


(۱)عبارة «في الوضوء» ليست موجودة فيق »2۱۶ . 

(۲) دیب الاحکام : ج ۱ ص ۰۲۰۸ ۰.۱۰۲ 

(۳) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهية: ص 4 ۲۲؛ المسألة 4١‏ . 
٤(‏ )وسائل الشيعة: ج ۲» ص ۰٩۷۸‏ ۳۸۷۱ ب ۱۲ من ابواب التیمم. 
(ه) وسائل الشیعة: ج ۲» ص ۰۹۷۸ ۰۳۸۸ ب ۱۲ من ابواب التیمم. 


کتاب الطهارة / في كيفية التیمم سس ۳۳) 
أعضائه وسياقة الحديث تدل عليه في قوله: «ولم مسح الذراعن بشيء»'") 
وادا سيق لهذا وجب بيانه خاصة» وال عدد الضربات فيه ومع دلكث فلیس 
في الحديث دلالة عل انه عليه السلام اقتصر على ضربة واحدة أو ضربتين» 
وأيضاً لادلالة فيه على أن التيمم الذي وصفه بدل من الوضوء أو الفسل 
وذ كر قصه عمار لايدل على إرادة بيان بدل الغسل لاحتمال ذ كرالقصة م 
سئل عليه السلام عن كيفيّة التيمم مطلقاً أو عن كيفيّة التيمم الذي هو بدل 
من الوضوء. 

وعن الثانی: أن الأصل انا یصار إليه اذا فقد الدلیل الدال على خلافه 
وقد بنا الأحاديث الدالة على الکثرة. 

وعن الثالت: يحتمل آن یکون قوله: «هو ضرب واحد الور 
کلام تام وأشار بذلك إلى وحدة الضرب ثم ابتداً عليه السلام وقال: والغسل 
من انابة تضرب بيديك مرتین على ما فهمه الشیخ رحمه الله. 

وعن الرابع: النع من کونه للعموم فإن صيغة الصدر احلى باللام ليست 
للعموم على ما بيّناه في نباية الوصول إلى علم الاصول (۳. 

مسألة: الشهور مسح الیدین من الزند الذي هوالفصل إلى رژوس 


الأصابع . 
وقال ابن ادريس عن بعض علمائنا: إن المسح من أسفل الأصابع إلى 
ا 


وقال ابن بابويه: إذا تيمّم للوضوء ضرب يديه على الأرض مرة واحدة» 


(۱) في حديث زرارة راجع الهذیب: ج١ء‏ ص ۰۲۰۸ ۱۰۳ 

(۲) في حديث زرارة راجم وسائل الشیعة: ج ۰۲ ص 44۷۸ ۰۳۸۷۱ ب ۷۲ من ابواب التیمم . 
(۳) نهاية الوصول إلى علم الاصول : مخطوط . 

(4) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۳۷ 


۶:۳ سس مختلف الشيعة (ج (١‏ 


ونفضههم| ومسح ا جبینه وحاجبیه ومسح على ظهر کفیی واذا كان التیمم 
للجنابة ضرب يديه على الأرض مرة واحدة ثم نفضها ومسح با جبينه 
وحاجبيه م ضرب یدیه علی الارض مرة أخرى ومسح على ظهر يديه فوق 
الكفين 0 

لنا: ما تقدم من الأحاديث الدالة على مسح كفيه. 

احتج ابن بابويه بمارواه داود بن النعمان في الصحيح, قال: سالت ابا 
عبدالله عليه السلام عن التیمم-ال ان قال :ثم رفعهیا مسح وجهه ويديه 
فوقالكف قليلاً” "". 

والحواب: يحتمل أن الراوي رأى الإمام ماسحاً من أصل الكفين فتوهم 
المسح من بعض الذراع» مع أنه يحتمل أن يكون قوله: «فسح وجهه ويديه فوق 
الکف» اشارة ال ان السح على الكفن» وقول «فلیلا» شیر ته إلى آنه 
لا یب ایصال الغبار ال جيع العضو وان وجب استیعابه بالسح. 

وباخمله: فلا دلاله فيه على ما اختاره. 

مسألة: امهو انه بعد نفض يديه مسح وجهه: إلى طرف الأنف بکقیه فا 

وقال ابن الحنيد: فإذا حصل الصعيد براحتيه مسح بيمينه وجهه”". 

لنا: ما تقدم من الأحاديث الدالة على المسح بكفيه. 

احتج: بأن الوضوء يغسل بالهنى فكذا التيمم مسح بها. 

والجواب: القیاس دا لم ينص فيه على العلة لم يجزالا حتحاج به» وعند باي 
علماننا انه لا يجوز مطلما. 


RATE E e 
تبذيب الاحکام: ج ۱. ص ۰۲۰۷ 9۹۸ وفیه فوق الكف.‎ )۲( 
. لم نعر علیه‎ )۳( 


کتاب الطهارة / في أحكام هس۳٩‏ 


الفصل الرابع 
٤‏ الأحكام 
مسألة: لو وجد الماء قبل شروعه انتقض تيممه إجماعاً. وان وحده وقد دخل 
في الصلاة قال الشيخ في النهاية: یرجم مالم يركء'", زوا ارا أن 
۸ وأبي عدوا اتوي 0 . 
وللشیخ رحه الله قول آخر: إنه متى كبر للافتتاح لم يجز له الرجوع. ومضی 
في صلا ته بتیممه» وهو اختیار الفید" والسید الرتضی رجه الله في مسائل 
خلافه ۳ وقواه ابن البراج”") واختاره ابن ادریس(. 
قال ابن أبي عقيل: وقد روي انه مضي في صلا ته ركع وم يركع عقیب 
اختياره الرجوع مالم یرکم. 
ai‏ 01 
وقال ابن الجنيد: إن وحد الماء بعد دخوله في الصلاة ة قطع مام يركع الركعة 
الثانية» فان ركعها مضى في صلا ته» فإن وجده بعد الركعة الأول وخاف من 
ضیق الوقت ان یخرج إن قطع رجوت أن يجزيه أن لايقطع صلا ته. وأمَا قبله 
فلابة من قطعها مع وجود الاء(. 
والوحه عندي: ماقاله الفید والسید. 
لنا: أنه دحل في الصلاة دخولاً مشروعاً مأموراً به فیحب عليه اکمالی 


(۱) النباية: ص۸٤‏ . 62 الهذب: ج ۰۱ ص۸٠٠‏ . 

(۲) لم نعتر عليه . ۱ (۸) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱4۰ 

(۳) من لایعضره الفقيه: ج ۰۱ ص ۵۸. )٩(‏ لم نعتر عليه. 

(4) الخلاف: ج ۱. ص ١٤١‏ السألة .۸٩‏ (۱۰) الراسم ي الفقه الامامي : ص 4 5. 
(5) المقنعة: ص 1۱ . (۱۱) لم نعتر عليه. 


(5) ۸ نعتر على مسائل تحلافه. 


بت سسسسسس سس مختلف الشيعة(ج) 


ولا يجوز له إبطاله لقوله تعالى: «ولاتبطلوا آعمالکم»(۱). ومارواه محمّدبن 
حمران؛ عن أبي عبدالله عليه السلام قال: قلت له: رجل تيمم ثم دخل في 
الصلاق وقد كان طلب الماء فلم يقدرعليه» ثم یوق بالاء حين يدخل في 
الصلاة, قال: مضي في الصلاة.واعلم انه ليس ينبغي لأحد أن يتيمم إلا في 
آ ۱ 

احتج الشیخ رحمه الله مارواه عبدالله بن عاصم قال:سالت آبا عبدالله عليه 
السلام عن الرجل لايجد الماء فیتیمم ویقم في الصلاة فجاء الغلام فقال: هو 
ذاالای فقال: إن كان لم برکع فلینضرف و ليتوضأوان كان قد ركع فلیمض ني 
اا واحتج ابن الجنيد مارواه زرارة» وتحمدبن مسلم في الصحیحء 
قال: قلت: في رجل لم يصب الماء وحضرت الصلاة فتيمّم وصلى رکعتن ثم 
أصاب الماء أينقض الركعتين أو يقطعهما ويتوضأ ثم يصل ؟ قال: لا ولكنه 
عضي في صلا ته ولاينقضها لکان أنه دخلها وهوعلى طهر بتيمّم» قال رارق 
قلت له: دخلها وهومتيّمم فصل ركعة واحدة فأصاب ماءءقال: يخرج 
ويتوضأ ويبني على ما مضى من صلا ته التي صل بالتيمه”؟'. 

واخواب عن الاول بعد صحه:السند انه حمول على الإإستحباب, اوعلى 
الدخول في الصلاة بالتيمم في أوَل الوقت ذكرهما الشيخ رحه ال 

وحتمل آن یکون المراد بقوله: «مالم يركع» مالم يصلّ أي لم يدخل في 
الصلاة» وأطلق على الصلاةاسم الرکوع مجازاًمن باب اطلاق اسم الجزء على الكل . 


(۱) محمد: ۳۳. 

(۳) تبذيب الاحکام: ج ۱. ص ۰۲۰4 ح 9۹۱. مع اختلاف يسير جداً في بعض الالفاظ . 
(4) تبذیب الاحکام: ۱ ص ۰.۲۰۵ - 58۹۵. 

(۵) النپایه: ص 4۸-۷ . 


كتاب الطهارة / في أحكام نیش یتست ا 

وعن الثاني: بأنه حمول على من صلّ في أل الوقت أيضاً. 

مسألة: متعمد الجنابة إذا خشي على نفسه التلف باستعمال الماء تِيمّم 
وصلّى » قال الشيخ: ويعيد الصلاة إذا وجد الاء واغتسل. 

وقال المفيد:من أجنب مختاراً وجب عليه الغسل» وان خاف منه على نفسه 
ولم يجزئه التيممء بهذا جاء الأثرعن ائمّة آل محمد علیهم السلام'"". 

وقال ابن الجنيد: و لا اختار لأحدأن یتلذذ با ماع اتكالاً على التيمم من غير 
جنابة أصابته فان احتلم أجزأه وهو یشعر بعدم الإجزاء. 

واختار ابن ادريس: عدم الاعادة!؟) وهو الوجه عندي. 

لنا: على تسويغ التيمم مع المشقة قوله تعالى: «ما جعل عليكم في الدين 
من حرج» (*. 

ومارواه ابن بابویه عن رسول الله صل الله عليه واله قيل له: إن فلاناً 
أصابته جنابة وهو مجدور ففسلوه فات» فقال : قتلوه ألا سألوا؟ ألايمّموه؟ إن 
شفاء ال ا 

وروي أن أباذرأق النی صل الله عليه واله فقال: يا رسول الله هلكت 


(۱) البسوط : ج ۱ ص ۳۰. 

(۲) المقنعة: ص ۱۰ . 

(۳) لم نعتر علیه . 

(4) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۱ 

(ه) احج: ۷۸. 

(د) العي : بکسرالعین وتشدید الياء: التحيّر في الکلام. والراد به هنا اخهل. ولا اجهل أحد اسباب 
العي عبر غنه به, والعنی أن الذي عي فيا يسثل عده ول يدر اذا يجيب فشفاؤه السؤال من بعلم 
مجمع البحرين: ج ۰۱ ص .5١١‏ 

(0) من لا حضره الفقيه: ج .١‏ ص 55. ۰۲۱۸ 


۸ سس خختلف الشيعة (ج ۱) 
جامعت على غير ماع قال: فأمر النی صل الله عليه واله محل فاستترنا به وماء 
فاغتسلت أناوهي» ثم قال: يا أباذريكفيك الصعيد عشر سنین(). 

وهو جواب عن سبب» وهي صورة النزاع فیدخل نحت الا جزاء. 

ولنا:على عدم الاعادة مع الصلاة بالتیمم آنها صلاة وقعت على الوجه 
المأموربه شرعاً فیخرج الآتي بها عن العهدة لا ثبت من أن الأمر للاجزاء ۳ . 

وما رواه العيص في الصحيح قال:سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
رف يران "الام وهو عي فدص فال ف مها رولا ا 

وني الصحیح, عن محمدين مسلم» قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام عن 
رحل أجنب فت بالصعيد وصلی ثم وجد الای فقال: لايعيد ان رت الماء 
رب الصعيد فقد فعل أحدالطهورين . 

وني الصحيح» عن النصر, عن ابن سنان قال: سمعت آبا عبدالله عليه 
السلام یقول: إذا لم يجد الرجل طهوراً وكان جنباً فلیمسح من الأرض ولیصل 
۶(ذا وجد ماء فلیفتسل وقد أجزأته صلا ته التي صلّی۳. 

وترك الاستفصال في هذه الأحاديث يدل على تساوي الجزئيات في 
الأحكام» ولأن الجنابة أحدالحدثين فلايجب إعادة الصلاة ما يزيل حکها 
کال 

احتج الشیخ رجه الله مارواه جعفرین بشی عن عبدالله بن سنان» أو عن 
غيره» عن أي عبدالله عليه السلام قال: سألته عن رجل آصابته جنابة في ليلة 
باردة يخاف على نفسه التلف إن اغتسل, قال: یتیمم فإذا آمن البرد اغتسل 
وأعاة الصلاة(, 
(۱) من لا حضره الفقیه: ج ۰۱ ص )٤( ۰۲۲۱ ۰6٩‏ تہذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۹۷ ح الاه. 


(۲) مبادي الاصول الى علم الأصول: ص ۱۱۱ (ه) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۱۹۷ ح ۵۷۲ 
(۳) تبذيب الاحکام: ج۰۱ ص ۰۱۹۷ ح۹٩٥‏ . (5) تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص۱۹1 ح ۵7۷ و۵1۸. 


کتاب الظهارة / في أحكام التیممم سس ٩۳+‏ 

وله مفرط بتعمد الجنابة فوحب عليه اعادة ما فعله. 

واحتج المفيد رجه الله بمارواه علي بن أحمد رفعه, عن أي عبدالله عليه 
السلام قال: سألته عن مجدور أصابته جنابة» قال: إن كان أجنب هو 
فلیغتسل» وان كان احتلم فلیتیمم(. 

وفي الصحیح عن محمدبن مسلی قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام عن 
رجل تصیبه الجنابة في أرض باردة» ولا يجد الاء وعسی أن یکون الماء جامداً 
قال: يغتسل على ماكان» حدّثه رجل أنه فعل ذلك فرض شهراً من البردء 
قال: اغتسل على ماکان فإنه لابد من الغسل7"). 

والجواب عن الاوّل: أنه حديث مجهول الراوي فلا يصلح حجة. 

وعن الثاني: أن التفريط لايوجب إعادة الصلاة كالحدث الأصغر. 

وعن الثالث: بأنه مرسل . 

وعن الرابع: أنه محمول على أنه ربا وجد مشقة يسيرة. 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله من منعه الزحام يوم الجمعة عن الخروج لإعادة 
الطهارة التي نقضها تيمّم وصلی فإذا خرج من المسجد توضأ وأعاد الصلاة' " . 

وقال ابن الجنيد: وممّن يحال عن الماء من لايجزيه إلا الإعادة من كان 
في المسجد على غيرطهور أو كان طاهراً فنام فلم مكنه الخروج ولایقدر على ما 
1 

والاقوی عندي عدم الإعادة. لنا؛ انه صلّى على ما آمربه‌فیخرج عن عهدة 
التكليف» ولأنه فعل أحد الطهورين فيسقط الوجوب عنه عملاً بالعلة المقتضية 
للسقوط . 

Bs‏ حمدبن مسلمء في الصحیحء عن الصادق علیه 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۱۹۸ ح۷۹٥‏ . (۳) البسوط : ج »١‏ ص ۰۳۱ 
(۲) تبذیب الاحکام : ج ۱» ص ۰۱۹۸ ۰۹۷۹ (5) نمر علیه. 


4۰ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
السلام ی وتيمّم بالصعید وصلی» ثم وحد الاء» 
قال لاد ان رب العتاه رت اش دق آ او 

ولان الصلاة المأتي بها ان ساوت الصلاة بطهورمن کل الوحوه الطلوبة 
007 التکلیف بها قطعاً والا قبح الأمربها. 

حتج الشيخ رمه الله مارواه السكوني» عن جعفر, عن أبيه» عن علي 

غل السلام أنه سئل عن رجل يكون في وسط الزحام يوم الجمعة أو يوم عرفة 
لایستطیع الخروج من السجد من كثرة الناس, قال: یتیمم» ويصلي معهم» 
و ذا الع 

ولأنه تيمم مع وحود الماء فلایکون حزياً. 

والجواب عن الوك ان تلم ن 

وعن الثاني: أن المراد «بالوجود» اکن من استعماله والتقدير انتفاؤه. 

مسألة: إذا لم یکن معه الا ثوب واحد وأصایته غا ول يجد الماء لغسله 
نزعه وصلی عرياناًء فان لم يتمكن من نزعه صلّی فیه, قال الشیخ: فإذا تمکن 
من نزعه وغسله نزعه و غسله وآعاد الصلاة(۳, 

ومنم ابن ادریس من الإعادة. 

وهو الاقوی عندي.لنا: انه فعل المأمور به فیسقط عنه التکلیف. ما القدمة 
الأولى فظاهرة إذ التقدیر أنه أمر بالصلاة فيه وأمّا الثانية فلیا ثبت من أن 
الامر للاحراء. 

احتج الشیخ مارواه عمّار الساباطي» عن یی عبدالله عليه السلام أنه سئل 
عن رجل ليس عليه إلا ثوب واحد ولا تحل الصلاة فيه ولیس يحد ماء یخسله 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۱۹۷ ۹۷۱. (۳) النهاية: ص ده . 
(۲) تہذیب الاحکام: ج ١ء‏ ص ۰۱۸۵ ح ٥۳٤‏ . (4) السرائر:ج ۰۱ ص ۰۱۸۲ 


۶ 0 


كتاب الطهارة / في أحكام التیمم 
كيف يصنع؟ قال: يتيمم» ویصلي واذا أصاب ماء غسله وأعاد الصلاة'. 

والجواب: النع من صحّة السند فإن طريقه ضعيف. 

مسألة: قال المفيد رحمه الله: المتيمم إذا دخل في الصلاة وأحدث ما ينقض 
الوضوء من غير تعمّد ووجد الماء كان عليه أن يتطهّر بالماء ويبني على ما مضى 
من صلا ته مام ينحرف عن القبلة إلى استدبارها آویتکلم عامداً مالیس من 
الصلاة فان أحدث ذلك متعمداً كان عليه أن يستأنف الصلاة من أَوَخا و 
يجزئه ماتقدم منها(۳. 

وقال الشیخ رحه الله: إن حدث في الصلاة حدثاً ينقض الطهارة ناسياًء 
وجب عليه الطهارة والبناء على ما انتّبی إليه من الصلاة مالم یستدبر القبل أو 
يتكلم ما يفسد الصلاق وان كان حدثه متعمّداً وجب عليه الطهارة واستئناف 
الصلاخ(۲۳. 

وقال ابن أي عقیل: من تيمّم وصلّى ثم آحدث فأصاب ماء خرج فتوضاً 
ثم بنی على مامضی من صلا ته التي صلاها بالتيمّم مالم يتكلم أو يتحول عن 
التل2(). 

ومنع ابن ادریس من ذلك وآوجب الاعادة سواء كان حدثه عمداً أو 
e‏ 

وهو الأقوى عندي .لنا: أن صحة الصلاة مشروطة بدوام الطهارق وقدزال 
الشرط فیزول الشروظ . 

ولأن الإجاع» واقع على أن ناقض الطهارة مبطل للصلاة. 

لان الصلاة لوفعلت بطهارة اة انعقضت فکذا الت اة لذنها 
(۱) ویائل الشیمة: ج ۸۲ ص AAS‏ ۳1۵2 وفیه یله . 
(۲) المقنعة: ص ۰.1۱ (ع) لایوحد لدینا کتابه. 
(۳) النهاية: ص 1۸. (ه) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۲ 


۴ 6 .سس مختلف الشيعة (ج ۱) 


لحد الطهورین . 

ولأن الاجماع واقع على أن الفعل الکثر مبطل للصلاة وهو حاصل هنا 
بالطهارة الواقعة “ في أثناء الصلاة. 

احتج الثلاثة مارواه زرارة» ومحمدبن مسلم في الصحيح عن أحدهما 
علہماالسلام قال: قلت له:رجل دخل ي الصلاة وهومتيمم فصل ركعة» ثم 
أحدث فأساب الاء» قال: يخرج ویتوضاً ثم يبني على ما مضی من صلا ته 
الوا ت 

وني الصحيح, عن زرارة» وحمدین مسلم قال: قلت فى رجل ۸ يصب الماء 
وحضرت الصلاة فتيمم وصلّی رکعتین, ثم أصاب الاء أينقض الركعتين؟ 
أويقطعهما ويتوضاً ثم يصلي ؟ قال: لا ولكنه مضي في صلا ته ولاينقضههم| 
لكان انه دخلها وهوعلى طهور بتيممءقال زرازة: قلت له: دخلها وهو متمم 
فصلل ركعة وأحدث فأصاب ماء قال: يخرج ویتوضاً ويبني على ما مضى من 
لاه الى نمل اليف" 

وعن زرارة» عن أبي جعفر عليه السلام قال: سألته غبن رحل صلّى ركعة 
على تيمم ثم جاء رجل ومعه قربتان من ماء» قال: يقطع الصلاة ويتوضأء ثم 
يبني على ا 

والجواب عن الحديث الاوّل:آنا حمل الركعة على الصلاة كما تقدم, إطلاقاً 
لاسم الجزء على الكل» وقوله: «یخرج ویتوضاأ ثم يبني على مامضی و 
صلا ته» إشارة إلى الاحتزاء بتلك الصلوات(* السابقة على وجدان الماء. 

وعن الثاني: بذلك أيضاًء ويحتمل أنه يرجع استحباباً إذا صلى ركعة 
(۱) في الطبوع : احاصلة. )٤(‏ الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰۱۱۷ 
(۲) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۰ ۲۰۵ ح٤٩٥‏ . (۵) في حاشية النسخة الطبوعة « الصلاة» . 
(۳) تپذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۰۵ ح٩٩٥‏ . 


کتاب الطهارة / في أحكام التیمم 48# 
واحدة» وقوله: «ويبنى على مامضى من صلا ته» لايشير به إلى تلك الركعة 
السابقة بل إلى الصلوات السابقة على التيمم . 

وعن الشالث: بالمنع من صحة السند على أن الأحاديث لا تدل على 
التفصيل الذي ذكره الشیخان "من وجوب الوضوء والا تمام مع النسيان 
والاستئناف مع العمد.فالذي ذهبا إليه لم تدل الأحاديث عليه. 

مسألة: الظاهر من كلام الشيخين” "أن من فقد الطهر من تراب وماء يؤخر 
الصلاة ويقضيهاء فاد الشيخ قال: إذا حصل في ارض ثلج ولايقدر على الاء 
ولا على التراب فليضع يديه جميعا على الثلج باعتماد حتی تنتدیام ساق 
الكلام في صفة الوضوء أو الغسل إلى أن قال:-فإن خاف على نفسه من البرد 
أخر الصلاة إلى أن يجد الماء فيغتسل» أو التراب فیتیمم (۳. 

والظاهر منه وجوب القضاء لأن الفهوم من قوله: «فيغتسل أو یتیمم» 
لتلك الصلاة. 

والفید ذ كر ذلك في واجد الثلج وقد عجز عنه» قال: فان خاف على نفسه 
من ذلك أخر الصلاة حتّى يتمكن من الطهارة بالماء أو يفقده ويجد التراب 
aa‏ 

وان كال لنش تا ضيركا فى الساله ا ختمال ان ال 
أوجب” القضاء لأنه واجد للثلج» وتأخيره للمشقّة یناسب العقوبة بالقضاء 
فلا يلزم في فاقد المطهّر بأن يكون محبوساً في موضع نجس لا تراب طاهر فيه 


(۱) أي الشيخ المفيد في المقنعة: ص ٩۱‏ والشيخ الطوسي في النهاية: ص48 . 
(۲) أي الشيخ المفيد في القنعة: ص ٩۰‏ والشيخ الطوسي في النهاية: ص 4۷. 
(۳) النهاية: ص 1۷ . 

.1۰ القنعة: ص‎ )٤( 

(ه)ق م۱: آوجبنا ۸ آوجبا. 


وق ب ب س ان 


ولاماع إلا أن الأظهر ني قصدهما تعميم الحكم» مع أن الشيخ في المبسوط نص 
على ذلك فإنّه قال: إذا كان محبوساً بالقيد أو مصلوباً على خشبة» أو في موضع 
نجس لايقدر على طاهر يسجد علیه, ولايتيمم بهفإمًا أن يؤخر الصلاة أو 
يصق وكان عليه الاعادة لاه صلّى بلاطهارة» ولاتيمه7". 

وقال السيد الرتضی في المشائل الناصريّة: ليس لأصحابنا في هذا نض 
صريح» ويقوى في نفسي أن من لم يجد ماء ولا تراباً نظيفاً فان الصلاة لانجب 
عليه وإذا تمكن من الاء أو التراب النظيف قضی الصلاة إن كان الوقت قد 
خرج7". ۱ 

ثم استدل بقوله تعالى: «لا تقربوا الصلاة وآنتم سكارى» إلى قوله: «حتّى 
"تنغتسلوا»7" فنع من فعل الصلاة مع الجنابة إلا مع الاغتسال وأيضاً قوله 
عليه السلام :247 «لایقبل الله صلاة بغر طهور» (* 

والطهور: هو ا ماء عند وجوده» والتراب عند فقده, وقد عدمههما جيعاً فوجب 
أن لايكون له صلاة» وصنع من التعلق 7 في طر ف الخالف بإيقاع الصلاة حينثار 
بقوله تعالى: «أقم الصلاة» 7" لأنها ليست صلاة إذهي بغير طهارة فلا يتناوها . 
الاسم . ۱ 

وما قواه السید من سقوط الاداء قوي والذي احتج به سدید في موضعه(۸). 
)۱ البسوط : ج ۰۱ ص ۰.۲۱ 
(۲) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص۲۲۹ المسألة: ١ه‏ . 
(۲) النساء: ٤۳‏ . 
)٤(‏ في حاشية النسخة الطبوعة «صلى الله عليه وآله». 
(ه( عوالي اللثالي: ج ۰۱ ص ۱۵۵ ۰۱۲۷ 
)م ١م‏ ۲: التعلیق. 
(۷) الاسراء: ۰۷۸ 
(م) راجم السائل الناصريّات في ضمن اموامع الفقهيّة: ص۲۲۰ المسألة ۵۵. 


کتاب الطهارة / في أحكام التیمہ ٩4‏ 

بق النظر في شي ء واحد وهو وجوب القضاء فان فيه إشكالاً إذ وجوبه 
تابع لوحوب الأداء ولا تحقق پا ال داعو ي الما 

ونقل شیخنا آبو القاسم حعفربن سعید رحه الله» عن بعض علمائنا: 
سقوط الصلاة أداء وقضاء(۱؟, 

وهو قول لاباس به إلا أنه معارض بعموم قوله عليه السلام: «من فاتته 
صلافر یضة(۲" فليقضها كما فاتته» 20 , 

ومكن الجواب عنه بأن المراد: من فاتته صلاة يجب عليه أداؤها فليقضهاء 
إذ من لايجب عليه الأداء لايجب عليه القضاء كالصبي واحنون. 

ولقائل أن يقول: وجوب القضاء معلّق على الفوات مطلقاً» والتخصيص 
بوجوب الأداء لایدل اللفظ عليه» وإخراج الصبي والجنون بدليل خاص وهو 
قوله عليه السلام: «رفع القلم عن ثلا ثة» لايوجب إخراج غيرهما. 

مسألة: قال الشيخ: لوتيمم قبل الطلب مع القكن منه لم يعتد بذلك 
ال © 
0 الكلام على إطلاقه مشكل» وتقرير البحث أن نقول: إن تیم قبل 
آخرالوقت بطل لعدم الشرط وهوتضيق الوقت» وان تيمم في اخرالوقت وم 
يكن قد طلب الاء فنی بطلان تيممه نظر. والأقرب عندي صحته بل وجوبه 
السك مأمور بالصلاة إذ بدون فعلها لایضرج عن العهدة وم أمور بالتیمم 
لتعذر الماء عليه حيننلي وسقوط الطلب عنه لتضیق الوقت, و وجوب صرفه إلى 


(۱) شرائع الاسلام: ج ۰۱ ص 45 . 

(۲) ي الطبوع »ق : فانته فريضة. 

(۳) عوالي اللئالي: ج ۲» ص 4 ۵ ح ۰۱8۳ 

(4 )هناك تكملة للحدیث في الطبوعة هکذ اعن ثلا ثة الصبي وامجنون وا لکره ءعوالي اللثالی: ج ۰۱ ص ۰۲۰۹ 
ح4۸. (ه) البسوط : ج ۱» ص ۳۱. 


5 سس خخلف الشيعة (ج )١‏ 
الصلاة فلا یکن صرفه إلى عبادة أخرى لامتناع الجمع بين الضدین إذا تقرر 
انه مامور بالصلاة والتیمم فادا فعلهیا وجب ان يخرج عن العهدة لما ثبت من 
أن الأمر يقتضى الاحزاء(. 

لايقال: منم ورود-الأمر بالتيمم مطلقاء لأ الآية مشروطة بعدم الوجدان 
الشروط بالطلب, والشروط بالشروط بالشيء مشروط بذلك الشيء فیکون 
الشيمم مشروطاً بالطلب, ول يوجد الشرط فينتق الشروط لانْ قضية الشرط 
ذلك . 

لأنانقول: نمنع من کون الطلب شرطاً مطلقاً وإنها هو شرط مع سعة الوقت 
أمَا مع تضيّقه فلاء والتقدیر هنا أن الوقت قد تضيّق . 

لايقال: يلزم على هذا أن يكون من ترك الضي إلى الاء مع قربه منه 
وتمکنه من استعماله إلى أن تضيّق الوقت بحيث لوسارع إليه فاته الوقت عامداً 
من غير ضرورة يجب عليه التيمم والصلاة ويسقط عنه قضاؤها لأنّ الدليل 
الذي ذكرتموه على مطلوبكم انتر هنا بأن نقول: هنا لايجوز إسقاط الصلاة عن 
هذا الكلف لوجود شرائط التكليف وارتفاع الوانع عنه, وإذا كان مأموراً 
بالصلاة فإن كان مأموراً بالا تيان ببامع الطهارة المائيّة لزم تكليف مالايطاق 
إذ التقدير تضيق الوقت»وان كان مكلفاً بالا تيان بهامع البدل وجب الإجزاء 
بعن ماقلتموه. 

لأنا نجيب من وجهين» الاوّل: أن نلتزم ذلك ويكون معاقباً على ترك 
الطهارة ا مائيّة مع قدرته ويزول عنه بالتوبة. 

الثاني: النم من كونه مكلفاً ما لايطاق لوقيل باستصحاب 
حكم التكليف السابق عليه في أّل الوقت مع تمکنه. 


.١١١ مبادي الوصول الى علم الاصول: ص‎ )١( 


کتاب الطهارة/ في أحكام التیمم سس ٩4۷‏ 

مسألة: قال ابن أي عقي ل:لايجوز التيمم الا في آخرالوقت, ثم قال: ولو 
تیمم في أول الوقت وصلى» ثم وجدالاء وعليه وقت تطهر بالماء وأعاد الصلاة 
وان وحد الاء بعد مضی الوقت فلا اعادة علیه(۱. 

والتحقيق: ات الصلاة التي صلاها بالتیمم اما في أوّل الوقت, أو في 
آخره» فإن كان في آخره صخت الصلاة وان كان في أوله | يصح» سواء 
وجد الماء أولم يجده لأنه مأمور بالصلاة في آخرالوقت فإذا صلی في وله يكون 
مقدماً ها على وقتها فلا تجزيه. 

احتج ابن أبي عقيل بمارواه يعقوب بن يقطين في الصحيح عن أي الحسن 
عليه السلام قال: سالته عن رجل تيمم فصلى فاصاب بعد صلا ته ماء ايتوضا 
ويعيد الصلاة؟ أم تجوزصلا ته؟ قال: إذا وجد الماء قبل أن مضي الوقت توضا 
وأعاد, فان مضى الوقت فلا إعادة عليه . 

والجواب: لادلالة فيه على الطلوب. لا حتمال ايقاع الصلاة على تقدير 
الاعادة في سعة الوقت. لأنه لم يفعلها على وجهها وايقاعها على تقدير عدمها مع 
فم اوقت 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: إذا كان مقطوع اليدين من الذراعين سقط 
ان الم . 

وهذا على اطلاقه ليس بيد فانه إن آراد سقوط فرض التيمم على اليدين, 
أو سقوط جملة التيمم من حيث هوفهو حقءوإن عني به سقوط جميع أجزائه 
فليس بيّد لأنه يجب عليه مسح الجيهة لأنه متمكن من مسحها فيجب لوجود 
القتضي وانتفاء الانع. 


(۱) لم نعتر علیه. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۱۹6-۱۹۳ 2 ۵9۹. 


(۳) البسوط : ج ۱» ص ۰۳۳ 


0 سس ختلف الشيعة (ج ۱) 


احتج الشيخ رحمه الله بأن الدخول في الصلاة إنها یسوغ مع الطهارة المائيّة 
فان تعذرت شم مسح الوجه والكفين لقوله تعالى: «فامسحوا بوجوهكم 
وأيديكم منه» واذا كان النع إنما يزول بفعل المجموع ولم یتحقق بفعل 
البعض ۸ يزل النع. 

والجواب: إن التکلیف بالصلاة غیرساقط عنه هنا وإلاسقطت مع الطهارة 
المائيّة إذا قطع أحد الأعضاء وليس كذلك إحجماعاًء»وإذا كان التكليف ثابتاً 
وجب فعل الطهارة, ولامكن استيفاء الأعضاء وليس البعض شرطاً في الآخر 
فيجب الا تيان ما يتمكن منه. 

والظاهر أن مراد الشيخ ماقصدناه. 

مسألة: قال الشيخ رحه الله في البسوط:لووجد الماء قبل الدخول في الصلاة 
أنتقض تيممه وان وجده وقد دخل بتكبيرة الإحرام لم ينتقض تيممه ومضى 
في صلا ته فإذا تمم صلا ته والماء باق تطهر لا يستأئف من الصلاة فان فقده 
استأنف التیمم لما يستأنف من الصلاة لأن تيممه قد انتقض في حق الصلوات 
المستقبلة وهو الأحوط”". 

وهذا الكلام يحتمل آمرین, آحدهما:آن يجد الماء ويبق بعدالصلاة 
وکن من استعماله ثم يفقده حينئذرقبل الطهارة فان تيمّمه ينتقض» وهذا 
لاخلاف فیه . 

الثاني: أن يجده ني الصلاة ثم يفقده قبل الفراغ منها فانه ینتقض أيضاً 
تیممه عل اشکال آقربه ذلك اشا وكلام الشيخ محتمل . اما ابن أبي عقيل 
فانه قال: التیمم يصلي بطهارة واحدة الصلوات كلها مالم حدث حدثاً أو 
يصيب الاء وهو ني الصلاة قبل أن یرکم !۳ وهویدل على أنه لو أصابه بعد 


(۱) المائدة: 5. (۲) البسوط : ج ۱ ص ۳۳. (۳) لم نعتر عليه . 


کنات الظهارة / في أحكام التييمم اببس ی هه 
الركوع م ينتقض تيممه وهو وجه أيضاً ونحن قد ترددنا في كتاب التحربر()في 
هذين الاحتمالين» وجه النقض أنه متمكن عقلا من استعمال الماء» ومنع 
الشرع من إبطال الصلاة لايخرجه عن القكن العقلي» فإن القكن صفة حقيقية 
لايتغيّر بالأمر الشرعي أو النهي » والحكم معلق على القكن. 

و وحه عدمه: آنه غیرمتمکن من استعمال الماء شرعاً فان الشرع نهاه عن 
إبطال الصلاة فنقول : حیند,تیممه لا ان ینتقض او ل.والاول: باطل» ولا 
لوجب عليه إعادة الصلاة من رأس» والثاني: هوالمطلوب »و بالجملةفنحن في هذه 
المسألة من المتوقفين . 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط:ولوتيمم لنافلة في غير وقث فريضة ء أو 
لقضاء فريضة في غير وقت حاضرة, جاز ذلك» فإذا دخل وقت الفريضة جاز 
ا 

وهو يشعر بجواز الصلاة في أوّل وقتها حينئني وفيه نظر آقربه وجوب التأخير 
إلى آخرالوقت إن كان العذرممّا مكن زواله. 

لنا: ان القتضي لوجوب التأخير عند ابتداء التيمم موجود عند استصحابه 
فيجب التأخير عملاً بالقتضي» وبيان اتحاد العلّة أن التيمم انیا آوجبناه في 
آخرالوقت لجواز اصابة الاءء ولاشك في أن هذا التجويزثابت مع 
الاستصحاب فيجب تأخير الصلاة هنا كما وجب هناك . 

لایقال:لانسلم أن المقتتضي هو ماذكرتم بل وجوب الطلب, وهذا المعنى غير 
متحقق في صورة النزاع لانه لايجب تعدّد الطلب بتعدد الصلوات إجماعاء واذا 
انتنى القتضي انتفی الحكم قضاء للعلیة. 

سلمنا أن القتضي ليس هو وجوب الطلب, لکن ۸ قلتم أن القتضي هنا 


(۱) تحریر الاحکام: ج ۱» ص ۲۲. (۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۳۳. 


او > سس تب کت لاف و 
ما ذكرتم بل هاهنا سبب آخر وهو أن الصلاة مشروطة بالطهارة والتیمم 
لا جوز فعله ابتداء في اوّل الوقت للحدیث الصحیح عن محمدين مسلم قال: 
سمعته يقول: إذا لم تجد الماء وأردت التيمم فأخر التیمم إلى آخرالوقت. 

واذا لم جز فعله ابتداء في آوّل الوقت وجب تأخبر الصلاة لفوات شرطها 
وهو الظهارة» آنا مع سبق التيمم السائغ على الوقت فانه غير مشروط بآخر 
الوقت إجماعاً لوقوعه قبل الوقت على وجه الصحّة فصخت! الصلاة في أل 
وقتها حصول شرانطها. ۱ 

نا نجیب عن الاو بمنع کون الطلب علّة لجواز التأخير وال لزم 
أحدالأمرين : وهوإما خرق الاجاع أو خروج العلة عن كوا علّة واللازم بقسمیه 
باطل فالملزوم مثله. 

بيان الشرطيّة :إن الطلب أن يجب في جیم 0 لوقت الموسّع إلى أن 
يضيق وقته أولا يجب »فان كان الا وّل لزم حرق الإ جاع وهو أحدالأمرين إذلا قائل 
بوجوب استيعاب وقت السعة للطلب, ولقائل أن يمنع ذلك» ووجوب 
السعي في الطلب غلوة سهم أوسهمين لايدل على انتفاء مطلق الطلب الذي قد 
بحصل بالانتظار له.والشاني يلزم منه الأمر الثاني أنه إذا انتفى وجوب الطلب 
قبل تضبق الوقت م يجب التاخير والا وجد المعلول من دون العلة فيخرج عن 
اوقلت 

وعن الثاني: ان المانع من جواز التبم في اول الوقت ايقاع الصلاة بطهارة 
اضطراريّة لاعدم إيقاعه في أوَل الوقت لذاته, ولاشك في أن هذا ثابت في 
صورة النزاع وبالجملة فا مسألة مشكلة حيث لم نجد فيها نصا عن الأئمّة 
علهم السلام» وقول الجماعة: انه يصلي بالتيمم الواحد صلوات الليل والنهار 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص 1*6 ح .588‏ (۲) ن مق:فیجب. 


کتاب الطهارة/ في أحكام اليم ب ٩‏ 
لايعطي مطلوب الشيخ رجه الله. 

مسألة: قال الشيخ رحمهالله في النهاية: إذا اجتمع ميّت ومحدث وجنب 
ومعهم من الماء مأيكني أحدهم فليغتسل به انب وليتيمم احدت. ويدف 
التو 

وقال في الیسوط(, والخلاف: إن كان ملكاً لأحدهم فهو آول به. وان 
لم يكن ملكا لأحدهم نخيروا في استعمال من شاء ا 

وقال ابن ادريس: ان كان ملكا اختص بال مالك . وإن كان مباحاً فلمن 
حازه فان تعيّن علا تغسيل المت وم یتعیّن آداء الصلاة وف فوات وف 
فعلسا أن بغسلاه بالاء الوحود فان خافافوت الصلاة فانهیا بستعملدن امام 
ويغسلان به الیّت . 

احتج الشیخ مارواه عبدالرهن بن أبي نجزان في الصحیح: أنه 
تا RR‏ کارا تسس وق 
حنب» والثاني ميت» والثالث على غير وضو وحضرت الصلاة ومعهم من 
الماء قدرمايكني أحدهم» من يأخذ الاء وکیف یصنعون ؟ قال : يغتسل 
ا لجنب» ويدفن الميّت» ويتيمم الذي هوعلى غير وضوء, لأ الغسل من الجنابة 
فريضة» وغسل الميت سئّة والتيمم للاخرجائزا". 

والظاهر أن إطلاق كلام الشيخ في النهاية(") برجم إلى التفصیل الذي 


(۱) النهاية: ص .٠٠‏ 

(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۳. 

(۳) الخلاف: ج ۰۱ ص ۱35 المسألة ۱۱۸. 
(4) السراثر: ج ۱ ص ۱۲ مع اختلاف. 

(5) تهذيب الاحکام : ج ۱ ص 0۱۰٩۹‏ ۰۲۸۵ 
(7) النهایه: ص ۵۰۰. 


ع سبيت تک 


مختلف الشيعة (ج )١‏ 
ذكره ني النلاف(۱) فإنه إذا كان ملكاً هم أولأحدهم لم جز لغيره استعماله. 

مسألة: لوأحدت المتيمم من الجنابة حدثاً أصغر انتقض تيممه إجماعاً, فان 
وجد من الماء مالا يكفيه للغسل وكفاه للوضوء» وجب عليه إعادة التيمم بدلاً 
من الغسلء ول يجزله الوضوء. وهواختیار السيخ رجه ال وابن 
ادریس 0 واکثر علماتنا: 

وقال السيد الرتضی : يتوضأ بذلك الماء ولا يجوز له التي ١‏ 

لنا: انه بعد التيمم جنب فلا يجب عليه الوضوء, اما المقدمة الاول 
فظاهرة إذ التيمم لايرفع الحدث, لأنه إذا وجد الماء وجب عليه الغسلء ولوكان 
حدث الجنابة قد ارتفع لما وجب عليه الغسل . 

و الثانية فظاهرة لمارواه محمدبن مسلم في الصحيح عن أحدهما 
علا السلام في رجل أجنب في سفر ومعه ماء قدر مايتوضاً بهءقال: یتیمم ولا 
یتوضا*). 

احتج السيد الرتضی بأن حدثه قد ارتفع ولهذا جاز له الدخول في الصلاة 
واذا کانت النابة قد ارتفعت وحب عليه الوضوء للحدث الأْصغر. 

واحواب: المنع من الصغری, وجواز الدخول في الصلاة لا یستلزم رفع 
الحدث کالستحاضة. 

مسألة: یکره أن یم التیمم المتوضئين» قاله أكثر علمائناء وقال ابن أبي 
عقيل :المتيمم بالصعيد عند عدم الماء كالمتوضئ بالماء یوم آحدهما الآخر, لان 
(۱) الخلاف: ج ۰۱ ص157ء المسألة ۰۱۱۸ 
(۲) المبسوط : ج ۱» ص 7. 
(۳) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۱ 
(4) لم نعتر علیه. ۱ 
(ه) وسائل الشيعة: ج ۲: ص ۰۹۹7 ۳۹6۱ ب ۲6 من ابواب التیمم . 


کتاب الطهارة/ في آحکام التیمم سس 4۵۳ 
التیمم أحدالطهورين'» ونقل ابن ادریس عن بعض علمائنا عدم الجوازا". 

لنا: على الجواز مارواه الشيخ في الصحیح عن محمدبن حمران» وجیل عن 
الي عبدالله عليه السلام انها سالاه عن إمام قوم اصابته في سفرجنابة وليس 
معه من الماء مايكفيه في الفسل آیتوضاویصلي بهم؟ قال: لاء ولكن يتيمّم 
ويصل بهم فإن الله تعالى جعل التراب طهوراً كا جعل الماء طهوراً". 

وأيضاً فانه عليه السلام سوى بين الجعلين وانما يتساويان إذا تشاركا في 
. جميع الأحكام الطلوبة منههاء وكا جاز إمامة التطهر با لماء فكذا يجوز إمامة 
المتيمم نحقيقا للتساوي. 

وني الق عن عبدالله بن بكير, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: قلت 
له: رجل أمَّ قوماً وهو جنب» وقد تيمم وهم غلل طهورة قال: لابا . 

وما روي عن النى صل الله عليه وآله في حديث أي ذر: ياأباذر يكفيك 
ا 

وإنما یکفیه لوحصلت الأحكام المطلوبة شرعاً بالطهارة المائية منه» وین 
جلة تلك الأحكام جواز الائتمام. 

وف الصحیح: عن محمدبن مسلم» قال»سالت ابا عبدالله علیه السلام عن 
رجل أجنب فتیمم بالصعيد, وصلی ثم وجد الماءء فقال: لایعید إن رب الاء 
رب الصعید فقد فعل أحد الطهورین (". 


(۱) لم نعتر علیه . 

(۲) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۲ 

(۳)هذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 4 44۰ 4 ۰۱۲ 
(4)تهذیب الاحکام: ج ۱ ص 4۰4 ح ۰۱۲۵ 
(۵) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۱1۹4 ح ۵۱۱. 
(5) تپذیب الاحکام: ج ۱» ص 0۱۹۷ ح ۵۷۱. 


)۱ سس ختلف الشيعة (ج‎ ٩ 

وتعلیله عليه السلام لعدم الاعادة بفعل آحدالطهورین, وبأن رت الاء رت 
الصعید: معنی أن الآمر به تعالى آمر بالتيمم يقتضي مشاركة الطهورین في 
الأحكام وتساوه) فا وإلا م يكن التعليل مفيداً. 

ولأنها صلاة صحيحة معتبرة في نظر الشرع واقعة بجمیع شرائطها المأمور يها 
فيجوز الائتمام فيا كصلاة التطهر بالاء ما وجه الكراهة: فلأنها طهارة 
ناقصة فلا يمل صلاة الوم بها. 

احتج المانعون: مارواه عبادين صهیب, فال: سمعت ابا عبدالله عليه 
السلام يقول: لايصلي المتيمم بقوم متوضئين . 

وعن السكوني, عن جعفرء عن أبيه عله السلام قال: لایوم صاحب 
التيمم ا 

ولانَ صلاة المأموم مبنيّة على صلاة الامام وتابعة لها وناقصة عنها فيكون في 
الحقيقة قد اوقع الماموم صلا ته بتیمم مع قدرته على إيقاعها بطهارة مائية وهو 
ع 

والجواب عن الحديثين الطعن في سندهما أولا. 

وثانياً: بحمل الي على الكراهة, لأنه معنى جائز الإرادة فيكون واجباً إذا 
دل الدليل على المنع من غيره. 

وعن الثاني: أنه لايلزم من تبعيّة المأموم إيقاع صلا ته بالتيمم» وكونها تابعة 
لصلاة الامام أو انقص منها لايستدعي كوا انقص من الواجب في دمته, فان 
صلاة الجماعة أفضل. 
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(۱) وسائل الشيعة: ج ه, ص ؟٠١5»‏ ح ١٠8١٠»باب‏ ۱۷من أبواب صلاة الجماعة. 
(۲) وسائل الشيعة: ج ه, ص ۰40۲ ۰۸۰۹ ١‏ باب ۱۷ من أبواب صلاة الجماعة. 


باب النجاسات وأحکامها 

والکلام في الأواني والجلود 
وفيه فصول : 

الأول 
في أصنافها 
مسألة: ذرق الدجاج الال نجس إجماعاء وف درف ی اياون قوللات: 

أحدهما الطهارق اختاره ابن بابويه في من لايحضره الفقیه ۲ وهواختيار 
السيد الرتضی فانه قال في المسائل الناصرية: كل حيوان يؤكل مه فبوله 
فوفك طاهر(۳) 00 0 آبوالصلاح * وهو الظاهر من كلام ابن أي 
عقي 4وا بن البراج” توافت ابن اوسن يا نقلي رذ ی وف توك 
اه 
و آما الشیخان ۳ رجهیا الله فانهیا استثنيا ذرق الدجاج من الحكم بطهارة 


(۱) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص 4١‏ . 

(۲) في حاشية النسخة المطبوعة «ذرقه» . 

(۳) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۱۲5 السألة: ۱۲. 

(:) الكاني في الفقه: ص ۰۱۳۱ 

(ه) ‏ نعير عليه. 

(5) الهذب: ج ۱ ص .5١‏ 

(۷) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۷۹ 

(۸) الراسم في الفقه الامامي : ص 0ه وده. 

(9) أي الشیخ الفید في القنعة: ص ۷۱ والشیخ الطوسي في البسوط : ج ۰۱ ص ۳۹. 


1 سس مختلف الشيعة (ج ۱) 


رجيع مایوکل مه وهويدل على حكمهما بالتنجيس الا أن الشیخ رحمه الله 
ذهب إلى طهارته في الاستبصار''' وهو العتمد.لنا: ما رواه زرارة في الحسن 
آنا قالا: لا تغسل توبك من بول كل شيء وکل مه 

وعن وهب بن وهب, عن جعفر عن أبيه عليهما السلام أنه قال: لابأس 
بخرء الدحاج والحمام يصيب الثوب” "أ, ولأن الأصل الطهارة. 

احتج الانعون مارواه فارس في الحسن قال: كتب إليه رجل يسأله عن 
ذرق الدجاج تجوز الصلاة فيه؟ فكتب: لا(*. 

والجواب:انْ المسؤول لم يذكره السائل فجاز أن يكون غير الإمام عليه 
السلام» ويحتمل کون الألف واللام للعهد ويراد به الحلال كاحتمال إرادة 
الجنسء ويحتمل الاستحباب. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط بول الطیور وذرقها كلها طاهر إلا الخشاف» 
ار 

وقال ابن أى عقیل .کل ما استقل بالطیران فلا بأس بذرقه» و بالصلاة 
كن 

وقال ابن بابويه:لابأس بخرء ما طار» وبوله» ولابأس ببول كل شيء 
كرك یه 

والمشهور محجاسة رجيع مالا يوكل مه من الطیون وغیرها وهوالعتمد.لنا: 
مارواه الشيخ في الحسن, عن عبدالله بن سنانء قال: قال أبوعبدالله عليه 
السلام: اغسل توبك من آبوال مالا وکل مه . 


(۱) الاستبصار: ج ۰۱ ص ۰۱۷۸ (5) البسوط : ج ۱» ص ۳۹ مع نقديم وتاخير. 
(۲) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۹6 ح ۰۷۱۹ (-) لم نعتر علیه, 

(۳) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۸4-۲۸۳ ۰۸۳۱ (۷) من لايحضره الفقیه: ج ۱» ص ۰1۲-4۱ 
(4) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲3۷-۲۹ ۰.۷۸۲ (۸) تبذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۹4 ح ۰۷۷۰ 


کتاب الطهارة / في أصناف النجاسات ٩5  _‏ 


وهوعام ني صورة النزاع» ولأنَ الذمة مشغولة بالصلاة قطعاً ولا تبرأ بأدائها 
قطعاً مع ملاقاة الثوب» أو البدن هذه الأبوال فتبق في عهدة التكليف . 

احتج الشيخ بمارواه أبوبصير في الحسن» عن أي عبدالله عليه السلام قال: 
كل شي ء يطير فلا بأس بخرث وبوله( ولأنَ الأصل الطهارة. 

والجواب عن الأوّل: أنه خصوص بالخشاف إجاعاً فيختص ها يشاركه في 
العل وهو عدم کونه ما کول 

وعن الثاني: بالعارضة بالاحتیاط . 

مسألة: وني آبوال البغال والحمير والخيول وأروانها قولان: أحدهما: وهو 
المشهور الطهارة على كراهيّة» وهواختيار الشيخ في كتابي اجار نش 
yT‏ 

وقال في المبسوط:مايكره لحمه يكره بوله وروثه مثل البغال والحمير 
والدواب وان كان بعضه أشد كراهية من بعضء وفی أصحابنا من قال: بول 
البغال والحمير والدواب وأرواثها نجس يجب إزالة قليله وكثيره!؟). 

وهذ! "۳ كما اختاره في كتابي الاخبار(). 

وقال في النهاية: يجب ازالتها "۳" وهو اخختيار ابن الجنيد ‏ والمعتمد الأول 
لنا: مارواه زرارة في الحسن أا قالا:لا تغسل ثوبك من بول كل شيء يوكل 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۹۱ ۰۷۷۹ 

(۲) آي تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۲۹5 والاستبصار: ج ۱» ص ۰۱۷۹ 
(۳) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۷۸ 

)4( البسوط : ج ۰۱ ص۰۳۱ 

(ه) أي الحكم بالكراهة. 

(د) أي تبذيب الاحکام: ج »١‏ ص ۲۹۵ والاستبصار: ج ۱» ص ۰۱۷۹ 
(۷) النهاية: ص ا١ه.‏ 

(۸) لم نعرعلیه. 


مختلف الشيعة (ج 0( 


یه 

وهده الاصناف مأكولة اللحم على مايأتي. 

ومارنو آم-عنیند لله بن سنان في الحسن قال: قال أبوعبدالله عليه السلام: 
اغا و ھن ایوالمالا يكل تیه 

قال الشیخ رحه الله:وهذا يدل على أن مايؤكل لحمه لايجب غسله(4۳ 
فاستدل با مفهوم» ولأنَ الأصل الطهارة ولأنَ طهارة أبوال الإبل مغلاً مع نجاسة 
هذه الأبوال ممّا لايجتمعان» والاوّل ثابت فينتق الثاني. 

ووجه المنافاة: ان کون الحيوان مأكول الحم ما أن يقتضي طهارة رجيعه 
أولا» وعلى كلا التقديرين يلزم التنافي أمَا على الأول فلوجود المشترك في صورة 
النزاع» وأمًا على الثاني فلانه يلزم نجاسة أبوال الابل عملاً بالعموم الدال على 
نجاسة البول مطلقاً السالم عن معارضة کون الحيوان مأكولاً علة» وا ثبوت 
الاول فبالا جماع . 

احتجوا بروایات كثيرة منها: مارواه حمدبن مسلم في الحسن» عن أبي 
عبدالله عليه السلام قال: وسألته عن أبوال الدواب» والبغال» والحمير فقال: 
اغسله, فان لم تعلم مكانه فاغسل الثوب كلّه, فان شككت فانضحه (. 

ولأنها غير مأكولة بالعادة فدخلت تحت حكم مالايؤكل لحمه. 

والجواب عن الأحاديث :أنها محمولة على الاستحباب جمعاً بن الأدلة 
واستدل الشيخ على الكراهية في الأحاديث الدالة على المنع بمارواه زرارة عن 
أحدهما علا السلام في أبوال الدواب يصيب الثوب فكرهه. فقلت: أليس 


6 تبذيب الاحکام: جا ص ۰۲۹۶ ح ككلا, 
(۲)تبذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۹ ۰۷۷۰ 
(۳) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۱ 

(4) بذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۹۱ ۰۷۷۱2 


کتاب الطهارة / في أصناف النجاسات سبش 88 
لومها حلالا؟ فقال: بل ولکن لیس عنما حعله الثه تلا کل . 

قال الشيخ: وهذا الخبر يقضي على سائر الاخبار التي ر 
الثوب من بول هذه الأشياء وروئها وآن المراد بها ضرب من الکراهة: وقد 

0 

صرح بذلك . ۱ 

ويؤيد ذلك : مارواه الحلى» عن أي عبدالله عليه السلام قال : لاباس 
وروت اهز واعسا اوا 
ون الباس عن الروث يقتضي طهارته ويلزم من ذلك طهارة البول لعدم 
القائل بالفرق» والأمر بالغسل في البول‌عل الاستحباب. 

وعن الثاني: ان کونها غیرماً كولة بالعادةلايستلزم انتفاء إباحة أكلها. 

مسالة: الشهور أن بول الرضيع قبل أن يأكل الطعام نیس لكن يك 
صب الاء عليه من غير عصر حتی أن السید الرتضی ادّعى اجاع العلماء على 
ی 
وقال ابن الجنيد: بول البالغ وغير البالغ من الناس نیس الا أن يكون 
غیرالبالغ صبيّاً ذكراً فان بوله ولبنه مالم يأكل اللحم e‏ 

والعتمد الاوّل.لنا: أنه بول آدمي فکان نجساً کالبالغ. 

ومارواه الشيخ في الحسن» عن الحلى قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام 
عن بول الصى» قال: يصب عليه الماء فان كان قد أكل فاغسله غسلا). 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص 4۲۲- ۰۱۳۳۸۰8۲۳ 

(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۱۹ 

(۳) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲15 ح ۷۷۳. 

(4) السائل الناصریّات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۷ السألة ۱۳. 
(5) ۸ نعر علیه . 

() تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 6۲٩‏ ۷۱۹. 


۶۰:۰۰ سس ختلف الشيعة (ج ا( 


احتج ابن الجنيد: بمارواه السكوني» عن جعفرعن أبيه عليهما السلام أن 
علياً عليه السلام قال: لين الجارية وبوها يغسل منه الثوب قبل أن يطعم لأن 
لبنها خرج من مثانة امهاء ولبن الغلام لايغسل منه الثوب ولامن بوله قبل أن 
يطعم لأن لبن الغلام يخرج من العضدين والمنكبين7". 

ولانه لوكان نجساً لوجب غسله كبول البالغ ولم يكتف بالصب كغيره من 
لااك 

والجواب عن الأول: بالطعن, في السند أُوَلآَ وبالقول بالموجب ثانياً فان 
انتفاء الغسل لايستلزم انتفاء الصب» ونحن ۸ نوجب الغسل ونیا أوجبنا 
الصت. 

وعن الثاني: بالمنع من المشاركة في كيفيّة الازالة, فان النحاسات تتفاوت 
وتقبل الشدّة والضعف فجاز أن يكون بول الرضيع ضعيف النجاسة فاكت فيه 
بالصتَ دون بول البالغ. 

مسألة: الظاهرمن كلام ابن ا جنيدغسل الثوب من لين ال جارية وجوباً وقدرواه 
ابنا بابويه عن آمیرالومنین عليه السلام”"' وقدرويناه نحن أولاً في المسألة 
السابقة "۳ والحق عندي ما ذهب إليه الأكثرمن طهارته» وحمل الرواية على 
الا ستحباب. 

مسألة: الشهور أن التيءليس بنجس, ونقل الشیخ في البسوط عن بعض 
e‏ ا 

والعتمد الاوّل.لنا: الأصل الطهارة» ول يوجد ماينافيه فیصار إليه» 


(۱) تبذیب الاحکام: ج ۱» ص ۲۵۰ ۰۷۱۸ 

(۲) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص 4۰ ۰۱6۹۷ 

(۳) مارواه السكوني» عن جعفر» عن أبيه. راجع الهذیب ج ۰۱ ص ۰۲۹۰ ۰۷۱۸ 
)٤(‏ البسوط : ج »١‏ ص ۳۸. 


کتاب الطهارة / في أصناف النجاسات ال 
ومارواه عمّار الساباطی قال: سألته عن القیءیصیب الثوب فلا یفسل قال: 
١ )۱( f‏ 
لل 
احتج امحالف: ا غذاء متغير خرج من ادمى فأشبه الغائط ولالة 
خارج من الانسان من غیرالسبیلن 'فأشبه الدم» ولأنه ناقض للوضوء فأشبه 
الغائط . 
والجواب:المنع من جريان القياس في الأحكام الشرعيّة,فإنَ القياس عندنا 
باطل خصوصاً مع قيام الفارق فان الاستقذار الثابت في الغائط والدم آفحش 
والاستحالة فيه أعظم وكونه ناقضاً للوضوء ممنوع, والأحاديث الدالة عليه 
متأوّلة. 
مسألة: قال الشيخان: يجب إزالة عرق الجنب من الحرام وعرق الابل 
الخلؤلة عن الثوب والبدن(» وهو اختیارابن البراج٩).‏ 
وقال أبوجعفربن بابویه: حرم الصلاة في ثوب آصابه عرق الجنب من 
4 
د ۱ 
والمشهور: الطهارة» وهو اختیارسلار(),وابن ادريس 7" , وهو العتمد. 
لنا: الأصل الطهارة, ولأن الجنب من حرام و الابل الجلالة ليسا بنجسين 
فلا ينجس عرقهیا كغيرهما من'ا حيوانات الطاهرة وكغير الابل من الجلالات» 


۰۱۳4۰۱ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص 4۲۳ ح‎ )١( 

(؟) في الطبوع: السبیل . 

(۳) أي الشیخ الفید في القنعة: ص ۷۱ والشیخ الطوسي في البسوط : ج ۱» ص ۳۸. 
(4) الهذب: ج ۱» ص ۵۱. 

(۵) من لاحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۰۰ 

(3) الراسم في الفقه الامامي :ص 5ه . 

(۷) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۸۱ 


6۲ مس تلف الشيعة (ج ۱) 
وما رواه أبواسامة في الحسن» قال: سألت آبا عبدالله عليه السلام عن الجنب 
يعرق في ثوبه أو يغتسل فیعانق امرأته ويضاجعها وهي حائض أوجنب فيصيب 
حسده من عرقهاء قال: هذا كله ليس بشي ۳۶ ,ول یفصل بين الحلال والحرام. 

وعن حزةبن حران» عن ان عبدالله عليه 0 قال: لا يجنب الثوب 
او ا ا 

احتج الشيخان: مارواه محمد الحلبي في الحسن» قال: قلت لأبي عبدالله 
عليه السلام:رجل أجنب في ثوبه» وليس معه ثوب غيره قال: يصلي فيه وإذا 
اه 

قال الشیخ رحه الله:لايجوز أن يكون الراد بهذا الخبر الا من عرق في الثوب 
من جنابة إذا كانت من حرام لأنا قد بيّنا أن نفس الجنابة لا تتعدى إلى الثوب 
وذكرنا أيضاً أن عرق الجنب لاینخس الثوب فلم يبق معنى يحمل عليه الخبر 
الاعرق الجنابة من حرام فحملناه عليه على أنه يحتمل أن يكون المعنى فيه أن 
يكون أصاب الثوب نجاسة فحينئنر يصلي فيه ويعيد. 

ومارواه حفص بن البختري في الحسن عن أبي عبدالله عليه السلام قال: 
لا تشرب من ألبان الابل الجلالة وان أصابك شي ءمن عرقهافاغسله .. 

وني الصحیح» عن م بن سالم» عن أي عبدالله عليه السلام قال: 
لا تأكلوا اللحوم ال جآالة وان أصابك شيءمن عرقها فاغسله . 

والجواب عن الأوّل: إن المراد بالحديث إذا أصابت الجنابة الثوب فإنه 
يصلى فيه لعدم وجدان غيره على ماسأله السائل» ثم يغسله إذا وجد الماء لوجود 
النحاسة فان السائل سأل عن رجل أجنب في ثو به وإنما يفهم منه إصابة ا جنابة للثوب . 
(۱) تبذیب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۸ ۰۷۸۱ (4) تہذیت الاحكام: ج ۱» ص ۲۷۱. 


(۲) تبديب الاحكام: ج ۰۱ ص 0۲۱۸ ۰۷۸۸ (۵) تبذیب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۱۳ ح ۷7۷. 
(۳) بب حگاه: جا ص ۰۷۹۹۰۲۷۱ (0) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲16-۲۲۳ ۰۷۱۸2 


کتاب الطهارة / في أصناف النجاسات ٩‏ 
وعن الحديثين الاخرين انها محمولان على الاستحباب. 
مال الور تمدقا ها الى وهی اه الان وة 
الرتضی » وابن بابویه» وجهور علمائنا. 
وقال ابن النید:ما كان من ا مذي ناقضاً طهارة الانسان غسل منه الثوب 
وحعل الذي الناقض ماخرج عفيب شهوة» لاما کان من الخلفة. 
والصحیح: ماتقدم.لنا: الأجماع من الإمامية عل طهارنه» وحلاف ابن 
الجنيد غير معتدٍ به, فان الشيخ رحمهالله لا ذكره في کتاب فهرست الرجال 
وأئنی عليه قال : إلا أن أصحابنا ترکوا خلافه لأنه كان يقول: بالقیاس(". 
ومارواه الشيخ في الصحيح عق اين أي عم عن غير واحد من أضكاناء 
عن أي عبدالله عليه السلام قال: ليس في الذي من الشهوة» ولا من الانعاط 
ولا من القبلة» ولا من مسن الفرج» ولا من المضاجعة وضوع, ولا يغسل منه 
الثوب ولا ابسد". 
ومارواه ابن بابویه, عن على عليه السلام أنه كان لایری في الذي 
وضوء» ولا غسل ماأصاب الثوب منه(. 
ولأنه ممّا یشق التحرّز منه لعروضه في أكثر الأوقات فيكون منفيّاً ولانه 
مما یعم به البلوى فلوكان نجساً لكان حكمه منقولاً بالتواتر 
(۱) أي الشيخ المفيد في القنعة: ص ۵۳ والشيخ الطوسي في البسوط : ج ۱ ص ۳۸. 
(۲) السائل الناصریّات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۷ المسألة 6 ۱. 
(۳) من لايحضره الفقیه : ج ۰۱ ص ۳۹. 
(6) لم نعتر عليه . 
(۵) الفهرست: رقه: ٥۹۲‏ .قال: إلا أنه كان يرى بالقياس فترك لذلك كتبه ول یعول عليها. 
(1) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۹۳ ح ٤‏ ۰۷۳ 
(۷)من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص ۳۹. 


53 سس ختلف الشيعة (ج ۱) 

احتج ابن الجنيد: بمارواه الحسين بن أبي العلا قال: سألت أبا عبدالله 
عليه السّلام عن المذي يصيب الثوب قال: إن عرفت مكانه فاغسله وان خفي 
مکانه عليك فاغسل التوب کله(. 

وعنه قال: سألت آباعبدالله عليه السلام عن الذي يصيب الثوب فیلتزق 
به قال و ا 

ولانه حارج من أحدالسبيلين فكان نجساً كالبول. 

والجواب: با مع من صحة السندأولا في الحديث"" وثانياً با لحمل على 
الاستحباب» وعن القياس بالفرق ما افترق به الأصل والفرع والا اتحدا وهو 
يناني القياس على أن القياس عندنا باطل. 

مسألة: أوجب الشيخ رحمه الله في النهاية : غسل ما أصابه الثعلب» والأرنب» 
والفأرة» والوزغة برطوبة()»وكذا في البسوط(". 

وقال المفيد رحمه الله: يغسل من الفأرة والوزغة() 

وأوجب ابن البراج: غسل ما أصابه الشعلب والأرنب والوزغة وكره 
تا ار 

وحکم سلار: بنحاسة الفری والوزخ۸(2) 

وأفتى أبوالصلاح : بنجاسة الثعلب, والأرنب() 

واب بن ادریس,حکم بطهارة ذلك آجم(۱۰. 


وقال عق بأبويه: إذا وقعت فارة و 4 في الماع م حرحت فشت عل الثیاب 


(۱) تهذیب الاحكام: ج1١‏ ص «ه/ى ح ۰۷۳۱ ۰ (0) المقنعة: ص ۷۰ 

(۲) تبذيب الاحكام: ج ۱» ص 0۲۵۳ ۰.۷۳۲ (۷) المهذب: ج ۱» ص ١ه‏ وه. 
(۳)ق»م ۱ م؟. الحديثين . (۸) المراسم في الفقه الامامي : ص ۹ . 
(4) النهاية :ص ۲ه . : )٩(‏ الكافي في الفقه: ص ۰۱۳۱ 

(5) البسوط : ج ۰۱ ص ۳۷. (۱۰) السرائر: ج ۰۱ ص ۰.۱۷۹ 


کتاب الطهارة / في أصناف التجاسات سس ها 
فاغسل مارأيت من أثرهاء ومام تره انضحه بالاء(. 

والوجه عندي طهارة ذلك اجمع وهواختيار والدي رحه الله وشیخنا ابي 
00 ات را 

لنا: الأصل الطهارة, ولان هذه الأشياء كثيرة الزاولةللبشرفالاحتراز عنها 

مشقة وحرج فيكون منفيّاً لقوله تعالى: «ما حعل عليكم في الدين من 
حرج »۲۳ ولأنها لوكانت نجسة لحرم استعمال‌سورها إجماعاً و لأنهماء قليل 
لاقته نجاسة (* فانفعل عنها ءوالتالي باطل بارواه الفضل أبوالعباس في الصحيح 
قال: سالت ابا عبدالله عليه السلام عن فضل اهر والشاة والبقرة والابل 
والحمار والخيل والبغال والوحش والسباع فلم أترك شيئاً إلا سألته عنه, 
فقال: لابأس حتى انتهيت إلى الكلبءفقال,رجس نجس الحديث. 

احتج امخالف بارواه علي بن جعفرفيالصحیح؛ من آخیه مومی ملي 
السلام قال : سألته عن الفأرة الرطبة قد وقعت في الماء : تبش عن تفای 
i a‏ اراس a a‏ 

عن يونس بن عبدالرمن» عن بعض أصحابه» عن أي عبدالله عليه 
السلام قال: سألته هل يجوز أن مش الثعلب» والأرنب أو شيئاً من السباع حياً 
أوميّتاً؟ قال: لايضره, ولكن يغسل یده(, 

ومارواه عمار الساباطئ عن الصادق عليه السلام في حديث طويل وسئل 
عن الكلب» والفأرةء إذا أكلا من ابر وشه» قال: يطرح منه ويؤكل الباي» 


(۱) من لايحضره الفقیه: ج ١‏ ص ۰4۳ (1) تهذیب الاحکام: ج۱» ص ۲۹۱ - ۰۷۱۱۰۲۹۲ 
(۲) شرائم الاسلام: ج ۰۱ ص .٠۲‏ (۷) عبارة «وفي ر واية أي قتادة والکلب كذلك » موجودة في الطبوع . 
(۳) الحج: ۷۸. (۸) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۱۲ ح ۷۱۳ 
(4) ق »م :لاني نجاسة. 

111 ۲۲۵ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص‎ )٥( 


ال مّلس سس ختلف الشیعة (ج ۱) 
عن العظاية تقع في اللین قال: يحرم اللبن» وقال: إن فيها السم(. 

ومارواه‌معاوية بن عمار في الصحيح» قال: سألت أبا عبدالله عليه السلام 
عن الفارت والوزغة» تفع في الب قال: ينزح ا 

ولولا نجاسة الوزغة لما وجب لما النزح بالوت فإن الموت انیا یقتضی 
التنحيس في محل له نفس سائلة لامطلقا. 

والحواب: هذه الأخبار معارضة مثلها مخ انها محمولة على الاستحباب. 

ومارواه محمدبن يحيى رفعه» عن الي عبدالله عليه السلام قال: لايفسد 
ماکان ا ۱ 

ومثله رواه حفص بن غياث» عن الصادق عليه السلا . 

مسألة: حکم الشیخ رحمه الله بنجاسة السوخء قال في الخلاف في کتاب 
البيوع حرم بيع القرد لأنه مسخ نجس( و و چ 

والاقرب عندي الطهارة.لنا: رواية الفضل أي العباس» وقد تقدمت في 
السألة الأول , 

ومارواه عمار الساباطي» نآ عبدالله عليه السلام في الحديث 
الطویل, وقال: كل شي ءنظیف حتّی تعلم أنه قذر واذا علمت فقد قذن وما 
تعلم فليس عليك 07 . 

ولا الفيل أحد أنواع المسوخ , ولوكانت نحسة لكان عظمه تحجساً كعظم 
الكلب والتالي باطل لارواه عبدالحميدين سعد قال: سألت أبا ابراههم عليه 


(۱) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۸۵-۲۸4 ۰۸۳۲ )٩(‏ المراسم في الفقه الامامي :ص ۰۱۷۰ 


۲( مها شتا الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۸ ۱۸۸ ۰ )۷ الوسیله الى نيل الفضيلة : ص ۸ ۰.۲ 
(۳) تبذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۱ 171۸2 (۸) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۲ ح1٤1‏ . 
(4) تبذیب الاحکام: ج ۱ ص 0۲۳۱ 11۹ (9) وسائل الشیعة: ج ۰۲ ص ۰۱۰94 ۰۱۹۳ 


(۵) الخللاف: < ۳۲ ا ۳.۰.۵ 


کتاب الطهارة / في أصناف النجاسات ٩‏ 


السلام عن عظام الفیل يحل یمه أو شراژه الذي يجعل منه الامشاط ؟ فقال: 
لابأس قد كان لأبي مشط أوأمشاط'. 

احتجوا بأنه يحرم بيعها على ما يأتي» ولا مانع سوى النجاسة. 

والحواب: القدمتان منوعتان. 

مسألة: حکم صاحب النهاية فيا بنجاسة ماهوت فيه العفرب من الیاه 
ووحوب غسل الانای والئوب والبدن 4ه اللاقاة(۲؟ 

وقال ابن البراج: إذا آصاب شيئاً وزغ أو عقرب فهو نجس" وأطلق. 

وا وش آپوالصلاح : النزح لما من البتر ثلات دلاء(؟۲ 

والوحه عندي. : الطهارة وهو اختیار ابن اقرش وهو الظاهر من 
كلام اليد امرض فإنه حكم بأن كل مالا نفس له سائلة کالذباب 
والجراد والزنابير وما أشبهها لاينجس بالوت, ولاينجس الاء إذا وقع فيه قليلاً 
كان ايلا 

وكذا علي بن بابويه فانه قال: إن وقعت فيه عقرب أوشي ءمن المانافس 
وبنات وردان" والجراد» وکل ماليس له دم فلا باس باستعماله والوضوء منه 
مات فيه أولم مت . 
(۱) تبدیب الاحكام: ج 1 ص ۰۳۷۳ ۰۱۰۸۲۳ 
(۲) النهاية: ص 1 و ۵. 
(۳) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۲. 
(؛) الکانی في الفقه: ص ۰۱۳۰ 
(۵) اا لسرائر: ج ۰۱ ص ۰۹۳ 
(5) السائل الناصریّات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۸-۲۱۷ المسألة ۰۱۷ 
(۷( نات وردال: 2 ومفرده شت وردان بالفتح» وهي دودة العذرت ودويبة جو الخنفساء حراء اللود . 
۱ وأكثر ماتكون في الحمامات وف الكنيف. 

6 ۾ نعتر علیه. ولکن قريب منه یوجد في المقنع: ص ۰۱۱ 


۸ سس مختلف الشيعة (ج ۱) 

لنا: القسك بالأصل» ولأ القول بالنجاسة يفضي إلى الحرج فیکون 
منفيّاً بالأدلة السانقة, ولأ القول: بنجاسة العقرب مع الوت مع القول بطهارة 
ميّت مالانفس له سائلة ممّا لاجتمعان» والثاني: ثابتءفينتق الاوّل. 

بيان التناني:أنّ اموت لا أن يقتضي النجاسة في هذالنوع أولا وعلى كلا 
التقديرين تشبت المنافاة أمَا على تقدير اقتضائه فلانه يلزم منه تنجيس ميّت 
مالانفس له سائلة عملاً بالمقتضي» وأمّا على تقدير عدم اقتضائه فلأنه يلزم منه 
طهارة المتنازع عملا بالأصل السالم عن معارضة کون ا موت مقتضياً للنجاسة في 
هذا النوع. 

لايقال: نمنع لزوم التنجيس على تقدير الاقتضاء لأنَ اللازم حينئذر 
الطهارة عملا بالنصٌ الدال على طهارة مالا نفس له سائلة. 

لأنا نقول: نمنع دلالة النص حينئُني وإلا وقع الشعارض بين النصٌّ وبين 
القتضي للتنجيس وهو الموت» والتعارض على خلاف الاصل لاستلزامه الترك 
بأحد الدليلين. 

ويؤيد ماذكرناه مارواه عمار الساباطى في الحديث الطويل عن الصادق 
عليه السلام أنه سئل عن الخنفساء والذباب وراد والغلة وما آشبه ذلك بموت في 
لبتر والزيت والسمن وشيهه . قال: كل ما ليس له دم فلا بأس(. 

وعن حفص بن غياث» عن جعفربن محمد عليهما السلام قال: لایفسد الماء 
الا ما کانت له نفس سائلة : 

وني الصحیح عن ابن مسكان» قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عمّايقع في 
الآبارإلى آن‌قال: وکل شيء سقط في البترلیس له دم مشل العقارب والخنافس 


(۱) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۲۸- 234808 ح ۰۸۳۲ 
(۲) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲۳۱ ۰11٩‏ 


کتاب الطهارة/ في أصناف النجاسات سس ٩8+‏ 
وأشباه ذلك فلا باس( 

احتخ الشيخ مارواه أبو بصي عن أي حعفر عليه السلام قال: سألته عن 
قال :"أرقه7 , 

والجواب: أنه غير دال على التنجيس لجواز إستناد الاراقة إلى وجود السم 
٤‏ الماء لا ال محاسة العقرب. 

مسألة: الخمر» وكلّ مسك والفقاع, والعصير إذا غلا قبل ذهاب ثلثيه 
بالدار آومن نفسه نجس ذهب إليه أکترعلمائنا کالشیخ افيد" 
والشیخ أي .عفر والسید الرتضی ( وأبي الصلاح( و سلار( وابن 
ادر (۸ ۸ 

وقال أبوعل ا بن أي عقیل: من أصاب ثوبه أو جسده خر أو مسکر م يكن 
علیه غسلهیا لان له تعالل [نبا حرمهیا تعبداً ل ها نجسان وکذلك سبيل 
العصير وال إذا آصاب الثوب وامسد(. 

وقال آبو جعفبربن بابویه: لابأس بالصلاة في ثوب أصابه خرلان الله 
تعال حرم شرها و بحرم الصلاة في ثوب أصاءته('ي مع أنه حکم بنرح 
(۱) هذیب الاحکام: ج ۰۱ ص 4۲۳۱-۲۳۰ ۰1112 
)۲( تهدیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۲۳۰ ۰1142 
(۳) المقنعة: ص ۰۷۳ 
(4) الهایه: ص .6١‏ 
(0) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۰۲۱۷ مسألة 15. 
)٩(‏ الکانی في الفقه: ص ۱۳۱. 
(۷) الراسم في الفقه الامامي : ص 5۵ . 
(۸) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۷۹-۱۷۸ 
)٩(‏ لم نعتر عليه . 
(۱۰)من لاحضره الفقیه: ج »١‏ ص ۰.1۳ 


۷ ختلف الشيعة (ج ۱) 
ماء البثر أجمع بانصباب الخمر فیها(۱). 

لدا: وجوهءالأوّل: الاجاع على ذلك فان السید الرتضی قال: لاخلاف 
بين السلمین في نجاسة الخمر الا ما یحکی عن شذاذ لااعتبار بقوشم(. 

وقال الشیخ رجه اله: الخمر جسة بلاخلاف وکل مسکر عندنا حكه 
حکم المخمروألحق أصحابنا الفقاع بذلك(", وقول السيد الرتضی والشیخ حجة في 
ذلك» فإنه إجماع منقول بقوفا وهما صادقان فيغلب”') على الظن ثبوته» 
والاجماع كا يكون حجة إذا نقل متواتراً فكذا إذا نقل احاداً. 

الثاني : قوله تعالى: «انما المذمر والميسر والأنصاب والأزلام رجس من عمل 
الشيطان فاحتنبوه»(. 

والاستدلال به من وحهی,الاوّل:آن الرخس هوالنحس. 

الثاني: قوله تعالى: «فاجتنبوه» وهو يدل على وجوب اجتنابه وعدم 
مباشرته على الإطلاق ولا نعنى بالنجس سوى ذلك . 

الثالث: مارواه عمّار الساباطي» عن الصادق عليه السلام قال:ولانصل 
في ثوب أصابه خر أو مسکر حتی يغسل7". 

وعن يونس» عن بعض من رواه» عن أبي عبدالله عليه السلام قال: إذا 
أصاب ثوبك خر أو نبيذ مسكر فاغسله إن عرفت موضعه, وإن لم تعرف موضعه 
فاغسله كلهءفإن صلّیت فيه فأعد صلا تك 9 , 

وعن خيران الخادم قال: كتبت إلى الرجل عليه السلام أسأله عن الثوب 


۰۱۳ -۱۲ من لايحضره الفقيه: ج ۰۱ ص‎ )١( 

(۲) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۷) مسألة ۱5. 

(۳) البسوط : ج ۱» ص ۳. 

(4)م۱: فغلب. (5) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۷۸ ح ۰۸۱۷ 

(ه) الائدة: ٩۰‏ (۷) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص 6۲۷۹-۲۷۸ ۰۸۱۸ 


کتاب الطهارة/ في أصناف النجاسات VN‏ 
يصيبه الخمرء ولحم الخنزير أيصل فيه أم لافان آصحابنا قد اختلفوا فیه؟ 
کته لا تل فيه فهر 

وعن زکریابن آدم» قال: سألت أبا الحسن عليه السلام عن قطرة خر أو نبيذ 
مسكر قطرت في قدر فيه لحم كثير ومرق كثير قال: براق المرق أو يطعمه أهل 
الذمة, أو الکلب, واللحم اغسله وكله» قلت: فإنه قطر الدمفيه » قال: الدم 
تأكله النار إن شاء الله قلت: فخمرأو نبيذ قطر في عجين, آودم » قال: فقال: 
فسدء قلت: آبیعه من الود والنصارىء وابین لهم؟ قال : نعم فانهم یستحلون 
شربه, قلت:والفقاع هو بتلك المنزلة إذا قطر فيشي ءمن ذلك ؟ قال: فقال: 
اكره أن آ كله إذا قطر في شي ءمن طعامي (. 

ولأن الصلاة في الذمّة بیقن, ولايبرأ الکلف عن العهدة إلا بيقين» 
ولايقين مع الصلاة في ثوب أصابه امخمر أو السکر. 

احتج ابن بابويه» وابن أي عقيل: بالأصل» ومارواه أبوبكر الحضرمي 
قال: قلت لأبي عبد اللهعليه السلام: أصاب وی نبيذ أصلي فيه؟ قال: نعم» 
قلت: قطرة من نبيذ )في حب آشرب منه؟قال: نعم إن أصل النبيذ 
حلال وان أصل الخمر حرام *). 

وعن الحسين بن أبي سارة قال: قلت لأبي عبدالله عليه السلام: إن آصاب 
ثوي شي ء من الخمراصلي فيه قبل ان اغسله؟ قال: لاباس إن الثوب 
یی وردوذلك من الاحادیت. 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۰۲۷۹ ۰۸۱۹ (ه) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص 0۲۸۰ ح ۰۸۲۲ 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۷۹ ح ۸۲۰. 

(۳) ي الطبوع : من نبیذ قطرت. 

(4) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۷۹ - ۰۸۲۱ 


۷ لتكت جح الق ا 

وقد نقلناها في کتاب مصابیح الأنوار(') وغيره» ولأنَ السکر لایجب 
إزالته عن الثوب والبدن بالاجاع لوقوع الخلاف فيه» وکل نجس يجب ازالته 
عن الشوب والبدن بالاجاع إذ لاخلاف في وجوب إزالة النجاسة عنهیا عند 
الصلاة» وینتج أن السکر لیس بنجس ولانه لوکان نجساً لكان القتضي 
للنجاسة انها هو الاسکار والبالي باطل بالأجسام الجامدة کالبنج وشبهه فالقدم 
مثله . 

بيان الشرطيّة: ان جیع الأوصاف غير صالحة لذلك فيبق هذاالوصف 
عملاً بالسبرا"' والتقسم . 

والجواب عن الأحاديث بالطعن في سندها ولا وبالحمل على التقيّة ثانياً 
كما ذكره الشيخ رحمه اه" وعن الأصل بانه نا يصار إليه إذا يوجد دليل 
يدل على النقل عنه وقد بيّنا الأدلّة الدالة على خلافه. 

وعن الثالث: بان الإجماع المذكور في المقدمتين أخذ فا لا معنى واحد فإنه 
تارة جعل كيفيّة للربط تدل على وثاقته خارجاً عن طرفي القضيّة في احداهماء 
وتارة جعل في الأخرى جزء من ا محمول فلم يتحد الوسط فلا انتاج. 

وعن الرابع: بالنع من التعلیل ألا بجواز کون العلة امراً آخرآو شین 
منضمّاً إلى الاسکار. 

مسألة: حکم السید الرتضی رحمه الله بطهارة مالا تحلّه الحياة من نجس العین 
کعظم الكلب» والختزيرء وشعرهما . 

والشهور نجاسته وهواحق.لنا: وصفه عليه السلام الکلب بکونه رجساً 


(۱) مصابيح الانوار: مخطوط . 

(۲) سبرت الجرح سبراً من باب قتل: تعرفت عمقه. الصباح المنير: ص ۲3۳. 
(۳) تهذيب الاحکام : ج ۱» ص ۰۲۸۰ 

(4) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۸ مسألة. 


کتاب الظهارة / في أصناف النجاسات ٩۲‏ 
نجساً ) وهویتناول عظمه وشعره لأنهما داخلان في مسماه. 
احتج السید الرتضی بأنهما لا حلهماا حياة فلا يحكم بنجاستهما کشعر اليتة 
وعظمها من الطاهرات "۱ , 
والجواب: الفرق فان القتضي للتنجیس في الکلب ذاته, وفي الميتة صفة 
الوت» وهی غير حاصلة فما لاتحله الحياة. 
مسألة: 0 الشيخ رحه الله في البسوط ۳ والجمل النجاسة إلى دم وغبر دم» 
ثم قال: و الدم على ثلا ثة أقسام أحدها: يج بإزالة قلیله وکثیره وهو(؛)دم ایض 
والاستحاضة والنفاس. 
والثاني: لايجب إزالة قليله وكثيره وهي خسة أجناس: دم البق» 
والبراغیث, والسمك» والجراح اللازمة» والقروح الدامیة ۱ . 
وظاهر هذا التقسم يعطي حکه بنجاسة دم السمك » والبق»والبراغیث. 
وقال سلار: النجاسة”" على ثلاثة أضرب أحدها: تجب إزالة قليله 
وکثیره۳" ومنها: ما تجب إزالة كثيره دون قليله» ومنها: مالا تجب إزالة قليله 
ولا رة هودم ال والبراغيثءوالقروح إذا شق إزالته يقف 
سیلانه , 
وهذا التقسيم في الحكم بالتنجيس آقوی من الأول. 
وقال ابن الجنيد: الدماء كلها ينخس الشوب بحلوها فیه, وأغلظها نجاسة 


(۲) المسائل الناصريّات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۲۱۸ المسألة ۱۹. 
(۳) المبسوط :ج اء»ص ه". 


(4) فءق: وهي. 
(5) الجمل والعقود يضمن الرسائل العشر: ص ۰۱۷۱-۱۷۰ 
)1( ن ق: والنحاسات. (۷) عبارة «وهي دم الحيض والنفاس والاستحاضة» موجودة في الطبوع . 


4 __ختفالشیعة (ج ۱) 
دم الحيضء فأمًا مایظهر من السمك بعد موته فليس ذلك عندي دما وکذلك دم 
البراغیت. وهو إلى أن یکون جوا ما آول من آن یکون وم 

وقال السید الرتضی رحه‌الله: دم السمك طاهر وكذلك ما لا دم له سائل 
نحو البراغیث والبق !۳ . 

وهوالعتمد.لنا: الاجماع على ذلك وعبارات أصحابنا لایعول فها على 
خلاف ماقلناه فإنهم ينصّون في كتبهم على أن دم‌مالانفس له سائلة,ومیتته(۳) 
طاهران , وقوله تعالى: «أحل لكم صيدالبحر وطعامه» ‏ وهو يدل على إباحة 
تناول كل أجزائه» وقوله تعالى: «قل لاأجد فيا اوحي إلي محرماً على طاعم 
تفه قوله: «أودماً 1 وهو يدل على إباحة احمیع غير 
مادلت الآية عليه ترك العمل به في بعض الأشياء للاجاع فيبق الباق على 
احکم ولأنه يجوز أكله بدمه من غير أن يسفحمنه إجماعاًء ولوكان نحساً حرم 
أكله» ولا أكل الدم الستخلف في عروق الحيوان الا کول اللحم سائغ وهو 
طاهر لايجب غسل اللحم منه إجماعاً لانتفاء القتضي للتنجيس وهوالسفح 
فيكون في السمك كذلك لوجود العلة. 

ومارواه عبد الله بن أبي يعفور في الصحيح قال: قلت لأبي عبدالله عليه 
السلام:ما تقول في دم البراغیث؟ قال: ليس به بأس» قال: قلت: إنه یکش 
قال وک 


(۱) ۸ نعتر عليه. 

(۲) السائل الناصريات في ضمن الجوامع الفقهیه: ص ۲۱۷ مساله .٠١‏ 
(۳) ق» ۵ ۱: منیه . 

(4) المائدة: 5ا. 

(5) و(1) الأنعام: .٠٤١‏ 

(۷) تپذیب الاحکام: ج ,١‏ ص ۰۲۹۵ ح .۷٤١‏ 


كتاب الطهارة / في أحكام ااا ر یت ی Vo‏ 
وعن السكوني» عن جعقر» عن أبيه» أن عليّاً عليه السلام كان لایری بأساً 
بدم مالم يذك يكون في الثوب فیصلی فيه» يعني دم السمك '. 
ولأنَ القول بنجاسة هذه الدماء يستلزم أحد الأمرين: إما الشقة المنفية 
بالأصلء أو مخالفة الدليل الباطل المصير الها . 
ان ا شط نها ره أن عيب لزاتا فلیزم ال وا مب فیلزم الال 
لقيام الدلیل على وجوب |زالة النجاسة. 
لابقال: قد حصن کشرمن السحاسات عن وحوب الازالة فيكون ذلك 
9 ۱ 
لأنا نقول: التخصیص مخالفة الدلیل أيضاً فيكون منفياً . 
لایقال : قوله تعالى « حرمت عليكم الميتةوالدم»”". 
لانانقول : الرادبا لدم هنا المسفوح, فإ الأصل عدم العموم كالمبتة. 


الفصل الثاني 
٤‏ الاحكام 
مسألة: قال ابن الجنيد: كل نجاسة وقعت على ثوب وكانت عينها فيه 
محتمعة أو منفشة دون سعة الدرهم الذي یکون سعته کعقد الابهام الاعل 
ينجس الشوب بذلك الا أن تكون النجاسة دم حيض أو مني فان قليلهما 
وكثيرهما سواء(*). 
والشهور ين علماشا: أن اعتبار الدرهم نا هوفي الدم النجس غيرالدماء 
الثلائة, وغير القروح وامحروح اللازمة على مايأتي تفصیله.فاما غير الدم من 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۰ ح ۷۹۵ (۳) الائدة: ۳. 
(۲) في المطبوع »ق : خصص . )٤(‏ لم نعتر علیه. 


۷۲ سس تلف الشيعة (ج ۱) 
البول» والغائط, والخمر وغیرها من النجاسات العينية أو باحاورة فإنه يجب 
ازالة قليله وکثیره. 

لنا: قوله تعالى: «وثيابك فطهر»(۱. 

ومارواه محمدبن مسلم في الصحیح, عن أحدهما عليه السلام قال: سألته 
عن البول يصيب الثوب » فقال: اغسله مرتين . 

ولا نجاسته أغلظ من الدم» وهذا أوجب الوضوء بخلاف الدم. 

احتج ابن الجنيد: بأنه نجس فاعتبر فيه الدرهم کالدم. 

والجواب:قد بیّنا آن جاسته اغلظ فلا يعتبر فيه الدرهم كالمني. 

مسألة: ألحق القطب الراوندي ") وابن حمزة بدم ایض والاستحاضة 
والتفاس: دم الكلب» والخنزی والكافر”. 

ومنعه ابن ادريس وادّعى انه خلاف اجماع الامامیّة(*. 

والمعتمد: قول القطب رجه الله لأن المعفوعنه إنها هو نجاسة الدم والدم 
امنارج من الكلب والخنزير والكافر يلاي أجسامها فيتضاعف نجاسته 
ويكتسب ملاقاته الأجسام النجسة نجاسة أخرى غير نجاسة الدم» وتلك لم يعف 
عنهاء كما لوأصاب الدم العفوعنه نجاسة غيرالدم فإنه يجب إزالته مطلقآء وان 
قلّ.وابن ادريس لم يتفطن لذلك فشتم على قطب الدين بغيرالحق”"". 

مسآلة: ماعداالدماء الثلا ثة وغيردم نجس العين» وغيردم القروح والجروح اللازمة 


.4 :رثدملا)١(‎ 

(۲) تهذيب الاحكام: ج ۱ ص ۰۲۹۱ ۰۷۲۱ 

(۳) لم نعتر علیه .ولکن راجم السراثر: ج ١‏ ص ۱۷۷ نقلاً عنه. 

.۷۷ الوسيلة الى نيل الفضیلة: ص‎ )٤( 

(5) السرائر: ج ۱, ص ۰۱۷۷ 

)٦(‏ را۔ جع السراثر: ج ۱» ص ۱۷۷ . واليك نصه «وهذا خطأ عظیم وزلل فاحش». 


کتاب الطهارة / في أحكام النجاسات سس ٩۷‏ 


من الدماء إن كان مقدارها ازع همست الدرهم البغلي وحب ازالته إجماعاًء 
وان كان آقل منه لم يجب إجماعاًء افا فولان: فالذي ذهب إليه 
اتان واا ا بن البراج' وا ومين مت ال 

ويلوح من كلام السيد رحمه الله عدم الوجوب""" وهوالذي اختاره 
سلار 00 

وقال ابن أبي عقیل: إذا آصاب ثوبه دم فلم یره حتّى صلى فيه ثم رآه بعد 
الصلاة وكان الدم على قدر الدینار غسل ثوبه ولم يعدالصلاةء وإن كان أكثر 
من ذلك أعاد الصلاة ولورآه قبل صلا ته أوعلم أن في ثوبه دما ولم يغسله 
حتی‌صلی أعاد وغسل ثوبه قليلاً كان الدم أو کثیرآء وقد روي ان لاإعادة 
عليه إلا أن يكون اكثر من مقدار الدینار() 

والاقرب عندي: مذهب الشيخين.لنا: قوله تعالى: «وثيابك فطهر»(۸) 
وهو عام ترکناه فيا نقص عن الدرهم هد وعدم الإنفكاك منه فيبق مازاد 
على عموم الامر بإزالته. 

ومارواه عبدالله بن أبي يعفور في الصحيح» عن الصادق عليه السلام قلت: 
فالرجل يكون في ثوبه نقط الدم لايعلم به» ثم يعلم فينسى أن يغسله فيصلي 
ثم يذكر بعد ما صلی أيعيد صلا ته؟ قال: يغسله ولا يعيد صلا ته إلا أن يكون 
(۱) اي الشيخ المفيد في القنعة: ص ۹٩‏ والشيخ الطوسي في النهاية: ص ۵۲. 
(۲) من لايحضره الفقیه: ج ۱ ص 1۲ . 
(۳) الهذب: ج ۰۱ ص .٩۱‏ 
(4) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۷۷ 
(5) الانتصار: ص ۱۳- ۰۱۶ 
)٩(‏ الراسم في الفقه الامامي: ص 55. 


(۷) لم نعر علیه 
(۸) الدتر: ٤‏ 


۸ ختلف الشيعة (ج ۱) 
مقدار الدرهم جتمعاً فيغسله ویعید الصلاع(. 

ولوکان معفواً عنه لا وجبت إعادة الصلاة مع نسیانه. 

وعن اسماعیل الجعني, عن أي جعفر عليه السلام قال في الدم یکون في 
الثوب:إن كان أقلّ من قدرالدرهم فلا يعيد الصلاة. 

علق الحكم بعدم الإعادة على وصف الأَفَلَيّة فينتني مع انتفائه عملا 
بالشرط» وهومنتف في صورة الساواق, ولأنه أحوط إذ شغل الذمة بالصلاة 
معلوم» ولايقين بالبراءة مع الصلاة في ثوب اشتمل على قدر الدرهم من الدم. 

احتج سلار بمارواه محمدبن مسلم في الحسن قال: قلت له: الدم يكون في 
الثوب على وانا في الصلاة»قال: إن رایت وعليك ثوب غيره فاطرحه وصل» 
وإن لم يكن عليك غيره(”“فامض فيصلا تك ولا إعادة عليك»وما لميزد على مقدار 
الدرهم من ذلك فليس بشي ء رأيته وم تره» وإذا كنت قدرأيته وهو أكثر من 
مقدارالدرهم فضيعت غسله وصلیت فيه صلاة كثيرة فأعدما صلّيت فیه(*). 

قال السیدالرتضی : إِنَالله تعالى أباح الصلاة في قوله: «إذا قت إلى الصلاة 
فاغسلوا» عند تطهیرالاعضاء الأربعة فلوتعلقت الإباحة بغسل نجاسة لكان 
ذلك زيادة لايدل علها الظاهر لأنه بخلافهاء ولايلزم على ذلك مازاد على 
الدرهم وماعدا الدم من سائر النجاسات لان الظاهر وان م يوحب ذلك فقد 
عرفناه بدليل أوجب الزيادة على الظاهر وليس ذلك في يسير الدم(*. 

واحتج ابن أي عقيل على وجوب الغسل مع سبق العلم ممارواه أبوبصير 
عن الصادق عليه السلام قال: إن اصاب ثوب الرجل الدم فصلى فيه وهو 
لايعلم فلا إعادة عليه وان هوعلم قبل ان يصلي فنسى وصلى فعليه 


.۱ تهديب الاحكام: ج ۱ ص ۲۵۵ ح ۷۰. (۳) في الطبوع : ثوب غيره. (ه) الانتصار: ص‎ )١( 
۰۷۳۱ ۲۹ ليت الاحکام : ج ۱ ص ۰۲۵۵ ح ۷۳۹. (4)تجذیب الاحکام: ج ۰۱ ص‎ )۲( 


کتاب الطهارة / في أحكام النجاسات ٩۷*۹‏ 
الاعادة(۱. 

واطلاق الاعادة بقتضي وجوب الفسل مع كثرة الدم وقلته. 

والجواب عن الاوّل : ان حمدبن مسلم لم يسنده ۲۳۱ إلى مام,وعدالته وان 
كانت يقتضي الاخبار عن الامام إلا أن ماذ کرناه من الأحاديث لا لبس فیه. 

وعن الثاني: أن الآية لا تدل على الاباحة عند تطهر الأعضاء الأربعة بل 
على اشتراط تطهيرها في الصلاة. 

وعن الثالث: با منع من السند ولا وبعدم دلالته على ما ادعاه ابن أبي 
عقيل ثانياً. 

مسألة: قال الشيخ في النهاية: إذا كان الدم أقل من درهم مجتمعاً في مكان 
واحد لم تجب إزالته إلا أن يتفاحش ويكثرا". 

وقصد بذلك أن لدم اضرق في الثوب إذا كان كل موضع منه لايبلغ 
قدرالدرهم لم میب إزالته إلا أن يتفاحش . 

وقال في المبسوط : ما نقص عن الدرهم لاتجب إزالته سواء كان في موضع 
واحد من الشوب أو في مواضع كثيرة بعد أن يكون کل موضع أقلّ من مقدار 
الدرهم.وان قلنا: إذا كان جيعه لوجع لكان مقدار الدرهم وجب إزالته كان 


وقال سلار: إذا كان في ثوب المصلى منه قدر الدرهم الوافي متفرقاً أو 
مجتمعاً حازالصلاة فيه وان زاد على ذلك وجبت |زالته(*. 
وقال ابن ادريس: الأحوط للعبادة وجوب إزالته إذا كان بحيث لوجع بلغ 


وره 0 
(۱) تبذیب الاحکام: ج ۱» ض ۰۲154 ح ۷۳۷. NES‏ 
(۲) في المطبوع : لايسنده. () الراسم في الفقه الامامي: ص 5ه. 


)۳( الهاية: ص ۵۱ ۵۲. )1( السرائر: ج ۰۱ ص۱۷۸ . 


۰ سس حت مختلف الشيغة(ج )١‏ 


والأقوى والأظهر ني المذهب عدم الوجوبءوالأقرب ماذكره الشيخ في 
اا 

لنا: رواية محمدبن مسلم الحسنة قال: فاذا كنت قد رأيته وهوأكثر من 
مقدار الدرهم فضیعت غسله وصلیت فيه صلاة كثيرة» فأعد ماصليت فيه(" . 

وهو کا يتناول احتمع یتناول التفرق. 

وني حديث اسماعیل الجعنى عن الباقر عليه السلام:وإن كان أكثر من 
قدرالدرهم وكان قدراه فلم يغسله حتی صلی فليعد صلا ته" . 

وتناوله للمجتمع مساو لتناوله للمتفرق» ولان الأصل وجوب الازالة لقوله 
عاق اوتارلة لكي" ولان التعاسه البالغه مقدارا شتا لا ماوت 
باحتماعها وتفرقها في احل. 

احتجوا بمارواه عبدالله بن أي يعفور ني الصحيح» عن الصادق عليه السلام 
قال: قلت: فالرجل يكون في ثوبه نقط الدم لايعلم به, ثم يعلم فينسى أن 
يغسله فيصلي »ثم يذكر بعد ماصلى أيعيد صلاته؟ قال: يغسله ولايعيد 
صلا ته إلا أن يكون مقدار الدرهم مجتمعاً فيغسله ويعيد الصلاة(. 

وعارواه ميل بن دزاج» عن بعض أصحابناء عن الباقر والصادق 
علا السلام أنها قالا: لاباس بأن يصلي الرجل في ثوب وفيه الدم متفرقاً 
شبه النضح» وان كان قد رآه صاحبه قبل ذلك فلاباس به مالم يكن مجتمعاً 
قدرالد رهم 

ولأنَ كل واحد من التفرق معفوعنه لقصوره عن سعة الدرهم. 

والجواب عن الحديثين: أنه كما حتمل أن یکون الراد اشتراط الاجتماع 


(۱) المبسوط: ج ۰۱ ص 55. (:)المدثر: 4. 
(۲) تہذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۷۳۹-۲۹۵ (ه) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۲۵۵ ح .۷٤١‏ 


(۳) تبذيب الاحكام: ج ۰۱ ص 2۸۲۵۵ ۷۳۹. (1) تهذيب الاحکام: ج ۱» ص58 4۲ ۲ ۷. 


کتاب الطهارة/ في أحكام النجاسات بش 488 


يحتمل أن يكون المراد أن لا يكون مقدارالدرهم ۲ لوكان مجتمعاً. 

فالحاصل: أنه كما يحتمل في المجتمع أن يكون خبراً لكان احتمل أن يكون 
حالاً مقدرة. 

وعن الثاني: بالمنع من العفوعن كل واحد إذ التقدير وجود غيره وان 
يكون معفواً عنه مع خلو امحل عن غيره. 

مسألة: إذا ظن النجاسة في الثوب, ثم صلى ناسياً فسدت صلا ته كالعلم 
اختاره آبوالصلاح(. 

وقال ابن ادريس: النجاسة غيرالدم» تجب ازالة قليلها وكثيرهاء أدركها 
الطرف أولاء إذا تحقّق ذلك, فان لم يتحقق وشك فيه م يحكم بنجاسة الثوب 
إلا ما أدركه الحسءفتى لم يدركها فالثوب على أصل الطهارة وليس لغلبة الظن 
کک . 

وقال المفيد رحه الله تعالى: إذا ظن انه قد أصاب ثوبه نجاسة ولم يتيقن 
ذلك رهبا لاك فان تین غ 

احتج أبوالصلاح: بأن العمل بالظن واجب كالعلم فان جزئیّات 
الأحكام الشرعيّة أكثرها ظنيّة. 

واحتج المفيد: مارواه الحلبي في الحسن» عن الصادق عليه السلام قال: 
إذا احتلم الرجل فأصاب ثوبه مني فليغسل الذي أصابه فان ظنّ أنه أصابه 
مني وم يستيقن وم يرمكانه فلينضحه بالاء!۳. 

ولان معلوم النحاسه يجب غسله فظنونه يرش عليه مقابله للمعلوم بمعلوم 
الغسل» وللمفلنون بمظنونه . 
(۲) الكافي في الفقه: ص ۰۱۰ (4) المقنعة: ص ۰۷۱ 


(۳) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۸۰-۱۷۹ (5) تهذيب الاحكام: ج ۰۱ ص ۰۲5۲ ۰۷۲۸ 


۲ سس خختلف الشيعة (ج ۱) 


واحتج ابن ادريس: بأن الأصل براءة الذمة وعدم نجاسة امحل بالظن» 
ونحن في ذلك من المتوقفين . 

مسألة: قال الشيخ في اخلاف: الأرض إذا أصابتها نجاسة مثل البول وشبهه 
وطلعت عليها الشمس أوهبّت علیها الريح حى زالت عين النجاسة فانها 
)١١ |‏ 
بطهر 


0 این ادریس من ذلك (۳۳ 

والظاهر أن مراد الشيخ رحمه الله تعالى بهبوب الرياح المزيلة للأجزاء الملاقية 
للسيحاسة المازجة ضاء ولیس مقصود القیخ ذهاب الرطوبة عن الأجزاء 
كلها خر ارم انش 

ويؤيد ذلك ماذکره الشیخ أيضاً في الکتاب نفسه "۳" وف غیره من الکتب 
جف بغير الشمس لم يطهر وکذا احکم في البواري واحصر(* وهذا يدل على 
ماذکرناه اول 

مسألة: الأرض والحصر والبوارى إذا أصابها بول وشبهه من النجاسات 
المايعة'” ثم جففتها الشمس طهرت على مذهب أكثر علمائناء ويلوح من كلام 
قطب الدين الراوندي أنها بافية على التنحیس وإنما يسوع الوقوف علا 
واو : 
(۱) الخلاف: ج »١‏ ص ۲۱۸) مسألة 18 من كتاب الطهارة. 
(۲) السرائر: ح ۱ ص ۰۱۸۲ 
(۳) الخلاف: ج ۱» ص 4۹5 مسألة: ۲۳۹ من كتاب الصلاة. 
)٤(‏ البسوط : ج »١‏ ص ۳۸» وص ۰٩۳‏ نقلاً با مضمون. () م ۲: المائية. 
(1) لم نعترعليه. 
(۷) الظاهر أن امحقق «قدس سره» يختار تطهير ا وضع بتجفيف الشمس,راجم الشرائع : ج ۱ ص ۵۵. 


کتاب الطهارة / في أحكام النجاسات ا 

قال قطب الدين: الأرض والبارية والحصير هذه الثلا ثة فحسب إذا أصابها 
البول فجففتها الشمس فحكمها حكم الطاهر في جواز السجود علا مالم تصر 
رطبة أولم يكن الجبين رطب“ والحق الأوّل. 

لنا: مارواه عمار الساباطي, عن الصادق عليه السلام قال: سل عن 
الشمس هل تطهر الأرض؟ قال: إذا كان الموضع قذراً من البول أو غير ذلك 
فأصابته الشمس» ثم يبس الموضع فالصلاة على الموضع جائزة”"". 

وجه الاستدلال أن نقول:السؤال وقع عن الطهارة فلولم يكن في الجواب 
مايفهم السائل منه الطهارة أو عدمها لزم تأخير البيان عن وقت الحاجة وهو 
محال» لکن الجواب الذي وقع لايناسب النجاسة فد على الطهارة. 

وأيضاً مارواه أبوبكر عن الباقر عليه السلام قال:يا أبابكر ما أشرقت عليه 
الشمس فقد طهر(۳. 

ولأن القتضي للتنجيس هوالاجزاء التي عدمت باسخان الشمس فیزول 
لک 
احتجوا: بأ الاستصحاب يقتضي الحكم بالنجاسة وتسویغ الصلاة 
لایدل على الطهارة لجواز أن يكون معفواً عنه كما في الدم الیسن وما رواه 
حمدبن اسماعیل بن بزيع في الصحيح» قال:سألته عن الأرض والسطح یصیبه 
البول وماأشبهه هل تطهره الشمس من غير ماء؟ قال: كيف تطهر من غير 


ما( 

والجواب: أن حکم الاستصحاب ثابت مع بقاء الأجزاء النجسة, اما مع 
عدمها فلا والتقدير عدمها بالشمس. 
(۱) ۸ نعتر عليه. (۳) تهذيب الاحکام: ج »١‏ ص ۰۲۷۳ ح 4 ۰۸۰ 


(۲) تهذيب الاحکام: ج ,١‏ ص ۲۷۲- ۰۲۷۳ ح ۰۸۰۲ (4) تهذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۷۳ ح ۸۰۵. 


4 سس ختلف الشيعة(ج )١‏ 


والرواية متأوّلة لجواز حصول اليبوسة من غیرالشمس. 

مسألة: منع القطب الراوندي من طهارة غير هذه الثلااثة ومن العفوعنه". 

والوجه عندي: طهارة ما اشبهها من الابنية والاشجار. 

لنا: قول الباقر عليه السلام: «يا آبابکرما أشرقت عليه الشمس فقد 
هه 

ولاْنْ القتضی للطهارة هناك زوال عبن النحاسة بالشمس عن محل یعسر 
تطهيره با مناسبة والاقتران, وهذا ثابت هنا. 

احتج باختصاص النص في العفو بهذه الثلا ثة» ولأنَ الأصل بقاء النجاسة. 

والجواب عن الأوّل: منع الاختصاص فإ رواية أي بكر عن الباقر عليه 
السلام عامة» والأصل یصار إلى خلافه لدلیل. 

مسألة: قال في البسوط: الأرض إذا وقع عليها الخمر لا تطهر بتجفيف 
الشمس ها لأنّ حله على البول قياس لايجوز استعماله(۳. 

وال خلافه لأن روایتی غار وحمدین اسماعیل" تدلان غلية: 

مسألة: أطلق الأصحاب N‏ نجاسة مالا تتم الصلاة فيه منفرداً. 

وقال القطب الراوندي: مايلبس على ضريين احدهما لا تم الصلاة فيه 
منفرداً وهوخسة أشياء: القلنسوة» والتكة» واحورب, وال »والنعل» وكل 
ذلك إذا كانت فيه نجاسة جاز الصلاة فيه وماعدا ذلك من الملابس إن 


(۱) ۸ نعثر عليه . 

(۲) راجع تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۷۳ ح٤‏ ۸۰. 

(۳) البسوط : ج »١‏ ص ۹۳. 

۰۸۰۲ تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۲۷۲- ۲۷۳ ح‎ )٤( 

(۵) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۷۲ ح ۸۰۵ وفیه نظر: اد لادلالة ما عليه إلا بتوجیه ومل.والصحیح 
آن‌یستدل باطلاق رواية أبي بکرء راجع تهذيب الاحکام: ج ۱» ص ۲۷۳) ح 4 ۸۰. 


کتاب الطهارة / في أحكام النجاسات ددم 448 
كان فيه نجاسة فلا تجوز الصلاة فيه إلا بعد ازالتا. 

وهذا يدل على انه حصر في هذه الخمسة. 

وقال ابن ادريس: كل مالا تتم الصلاة فيه منفرداً من الملابس مثل 
الخف, والنعل» والقلنسوة» والتكة, والجورب» والسیف. والنطقة والخاتم 
والسوار»والدملج» وما أشبه ذلك إذا أصابه نجاسة لم يكن بالصلاة فيه بأس(. 

وهوالأقوى» واشترطنا نحن في كتاب التحرير کونها في مظانها”". 

لنا: على التعمم الاشتراك في العلّة المبيحة للصلاة وهي كونه ملبوساً 
لاتتم الصلاة فيه منفرداً, ومارواهحماد,عمّن رواه» عن أي عبد الله 
عليه وروی في الرجل يصلي في الخف الذي قد أصابه القذر فقال: إذا كان 

لاقت 7 الصلاة فة فلابأس(٩).‏ 

وعن عبدالله بن سنان» عمن هه عن أي عبدالله عليه السلام أنه 
قال: کل ماکان على الانسان أومعه ممّا لاتجوز الصلاة فيه وحده 7 بأس آن 
يصلي فيه وان کاد‌فیه‌قذر مثل القلنسوة» والتکت E‏ 3 والنعل 
والخقين» وما آشبه ذلك . 

احتج الراوندي بوقوع الإجماع على الخمسة وماعداها لم يشبت النص فيه 
فيبق على النم. 

واحواب:قد بينا الثبوت والمشاركة في الجواز. 


(۱) م نعترعليه. 

(۲) السراثر: ج ۰۱ ص ۰۱۸ 

(۳( محریر الاحكام: ص ١4‏ سطر 14؟. 

(4) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۷٩‏ ۰۸۰۷ 

(5) الکرة: وهي الفاظ وقیل: كيس يأخذها صاحب السلس. مجمع البحرین ج ۳ ص 1۷۷ . 
(7) مذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۷۹ ۰۸۱۰ 


)١ سس خلف الشيعة (ج‎ ٩ 

مسألة: أضاف على بن بابویه) وابنه أبوجعفر 7" رجها الله تعای إلى هذه 
الأشياء: الا وه الصلاة فها مع النجاسة لأنّ الصلاة لا تتم فا 
منفردة . 

والحق خلافه» الهم الا أن تكون العمامة لا تستر العورتين فحینثنر يصح 
قوهم| . 

لنا: أنه صل في ثوب فيه نجاسة تتم الصلاة فيه منفرداً فتبطل كغيرها. 

مسألة: لوكان معه ثوبان ونجس أحدهما واشتبه وليس له سواهما صلى 
الصلاة الواحدة في كل واحد منهیا مرّةء ولوكانت الشياب أكثر صلى فا زاد 
على ماوقع فيه الاشتباه» فلوكان معه خسة أثواب ونجس اثنان واشتبها مع الباقي» 
صلى الواحدةفي ثلا ثة أثواب »ثلاث مرات اختاره الشيخ رحه الله تعالى (۳) وأكثر 
علمائنا. 

وقال الشيخ عن بعض علمائنا: أنه ينزعهها ويصلي غرنانا “.وا تازه 
ابن ادريس!*'»وليس معتمد. 

لنا: إنه متمكن من أداء الفرض في ثوب طاهر فيتعين علیه, وبالصلاة 
فیا دفعتين يحصل المأمور به فيجبء ومارواه صفوان بن يحيى في الحسن» عن 
أي الحسن عليه السلام قال:“كتبت إليه أساله عن رجل كان معه وبان 
فأصاب آحدهما بول ول يدر يها هو وحضرت الصلاة وخاف فوتها وليس عنده 
ماء كيف يصنع ؟ قال: صلی فا جیعاً ۲۳ 

ولان تكرار الصلاة في صورة اشتباه القبلة ونسيان التعيين إن كان واجباً 
وجب هناء والمقدّم حقّ فالتالي مثله. 
زر لش .. ۰ (6) المبسوط : ج »١‏ ص ۰۹۱ 


(۲) من لاحضره الفقیه : ج ۱؛ ص ۰.۳ (ه) السرائر: ج ۰۱ ص ۱۸- ۱۸١‏ . 
(۳) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۹۱ )١(‏ تهذيب الاحکام: ج ۲, ص ۰۲۲۵ ح ۰۸۸۷ 


کتاب الطهارة / في أحكام النجاسات ٩۸۷‏ 


بيان الشرطیة: إن ا القتضي موجود» وهوالاشتباه مع إمكان الا تيان ما وقع 
فيه الاشتباه. 

احتج ابن ادریس: بالاحتياط ثم اعترض بأنّ الاحتياط في التکریر مع 
الساتر آول, وأجاب: بوجوب اقتران ما يؤثر في وجوه الافعال بهاء فالواجب 
عليه عند ايقاع كلّ فريضة أن يقطع بطهارة وبه,وهومنتف عند افتتاح كل 
صلاة هناء ولايجوز أن يقف الصلاة على مايظهر بعد, وكون الصلاة واجبة وجه 
يقع عليه الصلاة فلا يؤثر فيه مایتأخر". 

والجواب: ا منع من وجوب علمه بطهارة الثوب حینئنی فان هذا التكليف 
سقط عنه, والوثر في وجوب الصلا تين هنا موجود مع الفعل لامتاخر عنه, فانا 
نحكم بوجوب الصلا تين عليه إحداهما للاشتباه» والاخرى بالأصالة» وهو م 
یتفظن لذلك وحسب أن إحدى الصلا تين واجبةدون الاخرىءثم يعلم الکلف 
بعد فعلهما أنه قد فعل الواجب في الجملة وليس كذلك . 

مسألة: لوكان معه ثوب واحد وأصابته نجاسة ولم یتمکن من غسله نزعه 
وصلی عرياناً فان لم يتمكن من نزعه صلى فيه فإذا وجد الماء غسله» وهل 
يعيد الصلاة أم لا؟ 

قال الشيخ: يعيد الصلاة''' ويلوح من كلام ابن بابويه: عدم الاعادة7, 
وهو اختیار ابن ادریس(*) وهوالحق . 

لنا: انه آق بالآمور به على وجهه فیخرج عن العهدة أمّا القدمة الاول 


(۱) السراثر: ج ۰۱ ص ۰.۱۸۹ 

(۲) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۳۹ 

4 أقف علیه» ولکن الظاهر خلاف ذلك لان الذي يلوح من کلامه في من لايحضره الفقیه ج ۱ 
ص 4۰ وحوب اعادة الصلاة حيث يقول: «وفي خبر آخر واعادالصلاة» فراجع. 

(4) السرائر: ج ۱» ص ۰۱۸۳ 


۸ ختلف الشيعة (ج ۱) 
فلأنَ التقدیر وجوب الصلاة عليه في الثوب مع عدم تمکنه من النزع, وا 
الثانية فظاهرة ولا القعضي لوجوب الاعادة في صورة النزاع لا إيقاع الصلاة 
في النجس أو هذاالوصف مع قيد العلم ووحه الحصر السر(۱) والتقسي, 
والقسمان باطلان أمّا الأول فلانتقاضه بالصلي في ثوب نجس مع جهله 
بالنجاسة فإنه لاتجب عليه الاعادة لا رواه في الصحيح عن محمدبن مسلم» عن 
أبي عبدالله السلام قال: ذكر المي فشدده وجعله أشد من البول, ثم قال: إن 
رأيت المني قبل أو بعد ما تدخل في الصلاة فعليك إعادة الصلاة» وان أنت 
نظرت في ثوبك فلم تصبه, ثم صلّيت فيه ثم رأيته بعد فلا إعادة عليك » 
وکذلك الول 
٠‏ وعن حفص بن غياث» عن جعفر» عن أبيه» عن علي عليه السلام قال: 

لاابالي أبول أصابني أم ماء إذا لم أعلم”". 

وا الثاني فلانتقاضه بالربية للصبي فإنها تصلي مع علم نجاسة ثوها 
لارواه آبوحفص عن أل عبدالله عليه السلام قال: سئل عن امرأة ليس لما 
إلا قيص وها مولود فيبول علیبا كيف تصنع؟ قال: تغسل القميص في اليوم 
, 

ولان وجوب الاعادة مع العلم يستلزم وجوب الإعادة مع الجهل بالنجاسة 
عملاً بالمقتضي وهو اختلال الشرط السام عن معارضة کون تعذر النزع مانعاًء 
ومار واه محمدالحلبي في الحسن قال :قلت لأبي عبدالله عليه السلام رجل أجنب في 


.۲۱۳ سبرت الجرح سبرأمن باب قتل: تعرفت عمقه» المصباح المنير: ص‎ )١( 
.88٠١ تهذيب الاحكام: ج ۲» ص ۰۲۲۳ ح‎ )0( 

)۳( تهذيب الاحكام: ج ١ء‏ ص ۰۲۹-۲۹۳ اح ةلا 

(4) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۵۰ ح ۷۱۹. 


کتاب الطهارة / في أحكام النجاسات سس 4٩۸٩‏ 
ثوبه ولیس معه ثوب غیره قال: يصلّي فيه . 

واذا وحد الماء غسله ولو وجب ا الاعادة لبيّنه» ولان المشقة الوجودة في 
ثوب المربية وذي الجرح السائل والقرح موجودة في صورة النزاع فيتساويان في 
عدم الاعادة. 

احتج الشيخ: مارواه عمار الساباطي عن أبي عبدالله عليه السلام أنه 
سئل عن رجل ليس معهإلاثوب ولا تحلّ الصلاة فيه وليس يجد ماء يغسله 
كيف يصنع؟ قالیتیمم ويصلي فإذا أصاب ماء غسله وأعاد الصلاة(". 

قال ابن بابويه: وسأل محمد الحلبي أبا عبدالله عليه السلام عن رجل 
أجنب في ثوبه وليس معه ثوب غيرهءقال: یصلی فيه فاذا وجد الماء غسله(۳) 
وفي خبر آخر:وأعاد الصلاة. ۱ 

وهذا یدل على أنه يفتي ما قلناه. 

والجواب عن رواية الشيخ النع من صحّة سندهاء وبالحمل على تمكنه 
من نزعه. 

مسألة”*:اخترنا في منتبى الطلب تجويزالصلاة في الثوب النجس مع تمكن 

الصلي من نزعه إذا لم يتمكن من غسله, وذهبنا إلى تخيير 277 الصلي بين الصلاة في 
الثوب النجس وبين نزعه لرواية علي بن جعفر الصحيحة, عن آخيه موسى عليه 
السلام قال: سألته عن رجل عريان وحضرت "" الصلاة فأصاب ثوباً نصفه 
دم أو كله ايصلي فيه أويصلى عرياناً؟ فقال: إن وجد ماء غسله وان لم يجد 
ماء صلی فیه» ول یصل عرياناًء ولا طهارة لوب شرط في الصلاة وسترالعورة 


)٩(‏ جذیب الاحكام: ج ۱» ص ۰۲۷۱ ح ۰۷۷۹ ()ق»م ١اءك:‏ تذنيب. 
(۲) تهذيب الاحکام: ج ۲» ص۲۲4 ح ۸۸۲. (0) ۸۰۱۰۵ ۲: تیر 
(۳) من لايحضره الفقیه: ج ۰۱ ص 4۰ ح١١٠‏ . (۷) في حاشية النسخة الطبوعة «و حضرته» . 


١66 ح‎ »1١ من لايحضره الفقيه: ج ۰۱ ص‎ )٤( 


۰ سس ختلف الشيعة (ج ۱) 
شرط أيضاً فيتخيّرء وهو قول ابن الجنيد. فائه قال : ولوکان مع الرجل ثوب فيه 
نجاسة لايقدر على غسلها كانت صلا ته فيه أحبٌ إليّ من صلا ته عریانا(. 

مسألة: قال الشيخ رحمه الله تعالى: إذا بال انسان على الأرض فتطهيره أن 
يطرح عليه ذنوب7") من ماء ويحكم بطهارة الأرض وطهارة الموضع الذي ينتقل 
إليه ذلك الماء فإن بال اثنان وجب أن يطرح مثل ذلك وعلى هذا أبداً لان 
النى صلى الله عليه وآله أمر بذنوب على بول الأعرابي (''» واختاره ابن ادريس 
ا ذلك فى کتبتا. 

لنا: انه ماء قليل لاق نجاسة فانفعل بها فلا يطهر الحل» والذي احتج به 
الشيخ لم يرد من طرقناء وان هوشي ء أورده الجمهورء سلمناه لكن يحتمل 
وحوهاً الأوّل: أن یکون الذنوب كبيراً يسع الکر. 

الثاني: أن يكون المراد ذهاب الرائحة الكريهة من البول. 

الثالث: أن يكون المراد ذهاب اللون المكتسب من البول. 

الرابع: أن يكون البول قد يبس باهواع وأراد عليه السلام تطهیر(*) احل» 
فأمر بالذنوب لترجع الرطوبة» ثم تطلع عليه الشمس وتذهب الرطوية 
بالشمس. 

وهذه ا محامل وان بعد بعضها لکته حتمل وحكاية الحال لا توجب العموم. 

مسألة: قال ابن ادریس: قال بعض آصحابنا: إذا ترشش على الثوب أو 


(۱) منتّیی المطلب: ج ۰۱ ص ۱۸۲ سطر ۲۷. 

(۲) الذنوب: الدلو العظيمة.المصباح النر: ص ۲۱۰ وي السرانر: ج »١‏ ص ۱۸۸: الذنوب: الدلو 
الكبيرة. 

۳( المبسوط : ج ۰۱ ص ۰۹۲ 

(4) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۱۸۸ 

(۵) في حاشية النسخة المطبوعة « ان يطهر» . 


کتاب الطهارة/ في أحكام النجاسات ل 


البدن مثل رؤوس الابرمن النجاسات فلاباس بذلك والصحیح وجوب 
إزالتها قليلة كانت أو کثیرة " وهو الاقوی عندي. 

لنا: إنها نجاسة فتجب إزالتها للعمومات» ولا رواه عبدالرحمن بن الحجاج 
في الصحيح, قال: سألت أبا ابراه عليه السلام عن رجل يبول بالليل 
فيحسب أن البول أصابه فلايستيقن» فهل يجزيه أن يصب على ذكره إذا بال 
ولاينشف؟ قال: يغسل ما استبان انه أصابه» وينضح ماشك فيه من جسده 
أوثيابه» وينشف قبل أن يتوضا”". 

وقال السيدالمرتضى في جواب المسائل الميافارقيات: نجاسة الخمر أغلظ من 
سائر النجاسات لأن الدم وان كان نجساً فقد أبيح لنا أن نصل في الثوب |ذا 
كان فيه نون قدر الدرهم» والبول قد عني عنه فها يرشش عند الاستنجاء 
کرژوس الابن والخمر م یعف عنه في موضع ا 

مسألة: إذا حمل المصلى قارورة فا بول أو نجاسة مشدودة الرأس بالرصاص 
وشهه‌قال القیخ في الفلاف: لیس ج اف ت واللي یقتضیه 
الذهب أنه لاینقض الصلاة(. 

وقال في البسوط: تبطل صلا ته0* 2 واختاره ابن ادریس() وهوالاقوی(". 

لنا: انه حامل نجاسة فتبطل صلاته كا لوکانت النجاسة على بدنه أو 
توبه. 
)١(‏ السرائر: ج »١‏ ص ۰۱۸۰ 


(۲) تهذیب الاحكام: ج ۱» ص 204۲۱ 174 . وفيه «(یتنشف » 

(۳) المسألة الثانية وثلائون من السائل الميافارقيات في ضمن رسائل انشريف المرتضىء امحموعة 
الاولی» ص ۲۸۸. 

(:) الخلاف: ج ۰۱ ص ۵۰۳ مسألة ۲46 من کتاب الصلاة. 

(۵) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۹4 

)١(‏ السراثر: ج ۱» ص ۰۱۸۹ (۰)۷ ۲: العتمد. 


۲ ل ختلف الشيعة (ج )١‏ 

احتج الشيخ بأن قواطع الصلاة معلومة بالشرع وليس في الشرع مايدل على 
بطلان الصلاة بذلك , ثم قال: وان قلنا: انه تبطل الصلاة لدليل الاحتياط 
كان قويَاً» ولأنَ على المسألة إجماعا فإنَ خلاف ألي هريرة لايعتد به(۱), 

ومراد الشيخ بالاجاع هنا اجماع فقهاءالعامة لانه بيّن أوَلاً أنه لانص لنا 
و 

مسألة: الجسم الصیقل کالسیف والراة والقارورة اذا آصابته نجاسة, قال 
السيد المرتضى رحمه الله تعالى: يطهر بالسح بحيث تزول عيبن النجاسة عن 
ال 

وقال الشيخ رحه الله تعالى: لایطهر إلا بالغسل با لماء وهو الاقوی. 

لنا: انه محل حکم بنجاسته شرعاً فلا يزول عنه هذا الحكم إلا بدليل 
شرعي» ول یثبت. ولانْ الأصل في التطهيراستناده إلى الماء لقوله تعالى : «وینزل 
عليكم من السماءماء ليطهركم به » " افینتنی التطهیرعاعد اه ولا الاحتياط يقتضيه . 

احتج السيد الرتضی : بأنَ الوجب للنجاسة في امحل بقاء عين النجاسةفيه 
ومع المسح تزول العلة فينني کم 

واخواب: المنع من القدمه الاول وإنا الطهارة والنجاسة حكمان شرعيّان. 

نعم ملاقاة النجاسة دليل وعلامة على الحكم الشرعي ولايلزم من نني 
الدليل والعلامة نني المدلول. 

مسألة: قال أبوجعفر بن بابويه رحمهالله تعالى: إذا أصاب الثوب کلب 
جاف ول يكن كلب صيد فعليه أن پرشه بالماء, وان كان رطباً فعليه أن 


(۱) الخلاف: ج١ء‏ ص ۵۰. (4) الخلاف: ج١ء‏ ص 474 » مسألة ۲۲۲ من كتاب الصلاة. 
(۲) هذه المسألة بتمامها غيرموجودة في ق» ۵ . (ه) الأنفال: ۰۱۱ 


(۳) ل نعتر عليه . 


کتاب الطهارة / في حکام النجاسات سس ٩‏ 


یغسله» وإن كان کلب صيد وکان جافاً فلیس عليه شی ء.وان كان رطباً فعلیه 
ا 

ولم يفصل غيره ذلك» بل قالوا: إن كان الثوب رطباً وجب غسله مطلقاًء 
وان كان يابساً رشه با ماء استحبابا. 

لنا: مارواه الفضل أبوالعباس في الصحيح قال: قال أبوعبدالله عليه 
السلام: إذا أصاب ثوبك من الكلب رطوبة فاغسله» وان مه جافاً فاصبب 
عليه الماء» قلت: لم صار بهذه المنزلة؟ قال: لأن الني صلى الله عليه واله آمر 
بقتلها"» ولأنه نجس العين أصاب ثوباً رطباً فيتعدى حكم النجاسة إليه 
وحينئل يجب غلسه. 

مسألة: قال ابن الجنيد: لابأس أن يزال بالبصاق عين الدم من الثوب7". 

فإن قصد بذلك الدم النجس وأن تلك الإزالة تطهّرهفهوممنوع »وان قصد 
إزالة الدم الطاه ر كدم السمك وشمه أو إزالة النجس مع بقاء امحل على نجاسته 
فهو صحیح. 

واحتج بمارواهغياث بن ابراهم» عن أبي عبدالله» عن أبيه علا السلام عن 
علي عليه السلام قال :لا بأس أن يغسل الدم بالبصاق". 

والجواب سند الرواية ضعيف ومع ذلك فيحمل على أحدالتفديرين اللذين 
ذكرناهما أولا. 

مسألة: أوجب ابن حمزة رش الشوب إذا أصابه کلب أو خنزير أو كار( 
يابسين”", ومسح موضع الاصابة في البدن بالتراب إذا كانا يابسين7". 

لارواه حريز» عمّن آخبره, عن أبي عبدالله عليه السلام قال: إذا مش 


(۱) من لا حضره الفقيه: ج ١‏ ص "1. (4) تهذيب الاحكام: ج ١‏ ص ۰1۲٩‏ ح 2۱۳۹۰ 
(۲) تهذيب الاحکام : ج ۱. ص ۰۲۱۱ ۷۹۹. . (0)فيالمطبوع: «أوكافر» غیرموجود. 
له ()و(۷) راجم الوسيلة ای نیل الفضیلة: ص۷۸و ۷۹. 


6 سس تلف الشيعة (ج ۱) 
وتا كلب فان کال پاش فیح وان كان رظ )ا عل 
والأمرللوجوب والأقرب الاستحباب, اذ مع اليبوسة لا تتعدى النجاسة 
إجماعا والالوجب غسل انحل . 
الفصل الثالث 
في الأواني والجلود 
مسألة: قال الشيخ في الخلاف: يكره استعمال أواني الذهب والفضت 
ك 
وقال في البسوط : يحرم الأكل والشرب في أواني الذهب والفضةء وفي 
الفضض من ال موضع الفضض» ويستعمل غير ذلك الموضع» وكذا لايجوز 
الانتفاع بها في البخور والتطيّب وغير ذلك لأن النبي عن استعماله عام يجب 
00005 
والظاهر: أن مراده في اخلاف بالكراهة التحرم» ويدل على التحرم 
مارواه الحلبي» عن الصادق عليه السلام قال: لا تأكل في آنية من فضةء ولا في 
ان ةضف 0 
وعن محمد بن مسلم» عن الباقر عليه السلام :أنه نهى عن آنية الذهب 
والفضة(؟, 
وعن الني صلَى الله عليه واله :أنه ىعن استعمال أواني الذهب والفضة) 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۱ ص 0۲5۰ ح ۰۷۹۱ 

(۲) الخلاف: ج ۱» ص 1٩‏ مساله ۱۵. 

(۳) المبسوط : ج ۰۱ ص ۰۱۳ 

۰۳۸۲ 2 4۹۰ ص‎ ٩ تهذيب الاحکام: ج‎ )٤( 

(5) تهذيب الاحکام: ج ٩ص‏ 28۰ ۰۳۸۵ 

)١(‏ من لاحضره الفقیه: ج »٤‏ ص ؛ (باب مناهي النبي صل الله عليه واله وسلم). 


كتاب الظهارة / في الأواني والجلوو سس 488 


والنبي يعطي التحرم» ثم ان الشيخ في البسوط حرم اتخاذ الأواني من الذهب 
والفضة لغير الاستعمال, لأنَ ذلك تضييع» وقد هى النبي صلّی الله عليه وآله 
عن اضاعة ال وبه قال ابن ادریس(. 

والوحه الجواز ونمنع المقدمة الاول. 

مسألة: إذا ولغ الکلب في الاناء وجب غسله ثلاث مرات احداهن بالتراب 
هذا هوا مشهور بين علمائناء وقال ابن الجنيد: يغسل سبع مرات(۳. 

لنا: الأصل براءة الذمة من الزائد ولا الواجب إزالة عبن النجاسة بالماء 
الطاهر» وقد حصل ف الثلاث فيكون الزائد غير واحب. 

احتج ابن الجنيد بأنه أنجس من الفار ويغسل الاناء ها سبع مرات0). 

والجواب المنع من الثانية. 

مسألة: المشهور آنْ التراب يغسل به الإناء أوّل مرةء وقال المفيد: يغسل في 
ا 

لنا: مارواه أبوالعباس الفضل في الصحيح» عن الصادق عليه السلام قال: 
سألته عن فضل اهرة والشاة والبقرة والابل والحمار والخيل والبغال والوحش 
والسباع فلم آترك شینا إلا سألته عنه» فقال: لابأس حتى انتبیت إلى الکلب» 
فقال: رحس نجس لا تتوضاً بفضله واصبب ذلك الام واغسله بالتراب أو 
مرق ثم با لاء . 

مسألة: قال ابن ادریس: كيفية غسله بالتراب: أن مزج بالماء التراب نم يغسل 7 
الإناء ول مرة, لان حقيقة الغسل جريان المايع على ال حل ", ونحن قد ذكرنا 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۱۳- ۰۱4 (۵) القنعة: ص 15. 
(۲) عبارة «قال ابن ادریس » غیرموحودة في «ن» . ( )میج الاحکام: ج ۰۱ ص۲۲۹ ح1٤1‏ . 
(۳) لم نعتر عليه . 62 السرائر: ج »١‏ ص ۰۹۱ 


اا رفي 


و طد_ سح مختلف الشيعة(ج١)‏ 


في منتبى المطلب أن الغسل بالتراب لاغير لوجهین, الأوّل:أنهم نضوا على ذلك 
ولم یذ کروا الماء. 

الثاني: أن الراد إزالة اللزوحة اللعابية الحاصلة من فه'» وذلك بالتراب 
بحيث تزول تلك الرطوبة والغسل هنا مجاز كما هو عندهاذ التراب مع الاء 
لایستی جريانه في الإناء غسلاً”"". 

مسألة: قال المفيد رحه الله تعالى: الكلب إذا شرب من الإناء أو ولغ فيه أو 
خالطه ببعض أعضائه فإنه هراق مافيه من ماع ثم يغسل مرة بالماء ومرة ثانية 
بالتراب» ومرة قالغة بالاء(۳. 

جعل حکم ملاقاته بأي عضو كان کالولوغ. 

والشهور ايجاب التراب في الولوغ خاصة وهو العتمد. 

لنا: ان الحكم معلّق بالولوغ فينتني بانتفائه» ولأنَ الأصل براءة الذمت 
ولا القتضي للتراب وهو وجود الأجزاء الرطبة معدومة هنا فینتنی الحكم. 

احتج الفید رجه الله تعال بأنه إناء لاقاه الکلب فیجب غسله بالتراب 
کالولوغ. 

والجواب: الفرق ما قلناه. 

مسألة: قال في الخلاف (4) والمبسوط:حكم الخنزير حكم الكلب في الولوغ 
فيغسل الإناء من ولوغه ثلاث مرات اولاهنّ بالتراب(", 

والذي اخترناه نحن في أكثر كتبنا أنه يغسل من ولوغه سبع مرات با ماء. 

لنا: مارواه علي بن جعفرني الصحیح, عن أخيه موسى عليه السلام قال: 
وسألته عن خنزير شرب من إناء كيف يصنع به؟ قال: يغسل سبع مرات(", 
)١(‏ في حاشية النسخة المطبوعة «فيه». (4) الخلاف: ج »١‏ ص87 1غ مسألة 183 من كتاب الطهارة. 


(۲) منتبی المطلب: ج ۰۱ ص ۰۱۸۸ )٩(‏ البسوط : ج ۱» ص .١5١‏ 
(۳) المقنعة: ص ۰1۸ (1) تهذیب الاحکام: ج ۱» ص ۲1۱ ح ۰۷۲۰ 


کتاب الظهارة/ في الأواني والجلوو سس ٩۷‏ 


ولأنه أحوط وأبلغ في إزالة ما حصل من لعاب الننزير ورطوباته. 
احتج الشیخ بوجهین» الاوّل: أن الختزير يسمى کلباً لغة فیثبت حکه 


القاق ان الاناء یغسل من التحاسات ثلاث مرات وال ر نجس(. 

والجواب عن الاوّل: النع من تسمية الخنزير كلباً لغةَ وعرفاً. 

وعن الثاني: بالنع من القدمة الاول» ثم مع التسلم كيف ی له 
الاستدلال على وحوب الغسل بالتراب. 

مسألة: الشهور غسل الاناء من ولوغ الکلب بالتراب اول مرق وقال ابن 
الجنيد: بالتراب أو مايقوم مقامه!۳. 

وقال الشيخ: إذا لم يوجد التراب لغسله جاز الاقتصار على الماء وان وجد 
غيره من الاشنان أو مايجري مجراه كان ذلك جائزاً9'. 

والأقرب الاقتصار على التراب مع وجوده, فإن تعذر شا يقوم مقامه من 
الاشنان وشبهه فان تعذّر فالماء, لان الحكم معلق بالتراب فيتعين مع وجوده» 
ما مع فقده فإنه يجب مايساويه من الاشنان وشبهه لحصول المقصودمن التراب 
به» فان فقد الجميع فالماء دفعاً لشقّة الاحتران والأقرب حينئنر عدم الاكتفاء 
بالغسل مرتين با ماء. 

مسألة: قال الشيخ في الخلاف) والمبسوط: إذا ولغ الكلب في الإناء ثم 
وقع ذلك الاناء في الماء الكثير الذي بلغ كراً فازاد لاينجس الاء ویحصل 


(۱) الخلاف: ج١ء‏ ص ۱۸۷) مسألة ۱6۳ من كتاب الطهارة. 
(۲) في حاشبة النسخة المطبوعة «به». 

(۳) لم نع علبه. 

(4) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱ 

(ه) الخلاف: ج >»١‏ ص ۱۷۸ مسألة ۱۳6 من کتاب الطهارة. 


۸ تلف الشيعة (ج ۱) 
بذلك غسلة من جلة الخسلات ولایطهر الاناء بذلك , بل إذا تمم غسلاته بعد 

والوحه عندي: طهارة الاناء بذلك لأنه حال وقوعه في الکر لاعکن القول 
بنجاسته حينثنر لزوال عبن النجاسة إذ التقدیر ذلك والحكم زال ملاقاة الاناء 

(۲) 

وقول الشيخ: «إنه لادليل على طهارته قبل حصول العدد» فيه نظر: إذ 
الظاهر أن العدد انیا یعتر في الاناء الذي يصب فيه الاء للغسل أمّا مع وقوع 
الاناء في الماء الراكد الکثر أو الجاري فالوجه أنه لایعتبر العدد حينئني ويدل 
على ذلك حديث عمار الساباطي» عن الصادق عليه السلام وقد سأله عن 
كيفيّة غسل الکوز والإناء إذا كان قذرأءقال: يصب فيه ماء فيحرك فیه ثم 
يفرغ منه, ثم يصب فيه ماء آخر, ثم يفرغ منه, ثم يصب فيه ماء آخره ثم يفرغ 
منه وقد ا 

وهو يدل عفهومه على أن العدد إنما يكون مع صب الاء في الاناء. 

مسالة: قال الشيخ ني الخلاف: يغسل الاناء من سائر النجاسات سوى 
الولوغ ثلاث مرات(*). 

وقال في البسوط : يغسل ”2 من سائرالنجاسات ثلاث ‌مرات ولایراعی فها 
التراب وقد روي غسله مرة واحدة والاقل أحوط ویغسل من الخمر 
والأشربة السکرة سبع مرات» وروي مثل ذلك في الفأرة إذا ماتت في 

0 
el 


(۱) البسوط : ج ۰۱ ص ۰۱ (0)م:: للکر. 

(۳) تهذیب الاحکام: ج ۱ ص ۰۲۸4 ح ۸۳۲. مع اختلاف يسير في بعض الالفاظ . 
(4) الخلاف: ج ۱ ص ۱۸۲ مسألة ۱۳۸ من کتاب الطهارة, 

(5) في المطبوع : يغسل الاناء. (5) البسوط : ج ۱» ص ۰۱۵ 


کتاب الطهارة/ في الأواني والجلود هي 

وقال في النهاية: یفسل من سائر النحاسات ثلاث مرات وجوباً ومن الخمر 
والمسكر والفأرة سبع مرات وجوباً أيضاً”". 

وقال سلار: يغسل من ولوغ الكلب ثلاث مرات اولاهنّ بالتراب ومن 
غير ذلك مرة إلا آنية اطنمر خاصة فإنها تغسل سبع مرات7". 

وقال ابن ادريس: الواجب في غسل الإناء من سائر النجاسات مرة إلا 
الولوغ ارا 

وقال المفيد رحه الله تعالى: يغسل من الولوغ ثلاث مرات الوسطى بالتراب 
وليس حكم غيرالكلب كذلك بل يبرق مافيه ويغسل مرة واحدة بالاء !۳ 
وأواني الخمر والأشربة المسكرة كلها نجسة لا تستعمل حتّى ريق مافيها منه» 
وتغسل سبع مرات بالاء(؟. 

والاقرب عندي: أن الواجب بعد إزالة العين, غسله مرة واحدة في الجميع 
الا الولوغ لكن يستحب السبع في الخمر والأشربة» وفي الجرذ والفأرة. 

لنا: ان المقتضي للمنع حصول النجاسة في الإناء وبعد غسلها المتعقب 
لإزالة العين ينتفي المانع ويغبت حكم الأصل وهوتسويغ الاستعمال. 

ومارواه عمارين موسی , عن الصادق عليه السلام قال:سألته عن الدن 
يكون فيه الخمر هل يصلح أن يكون فيه الخل أو ماء كامخ 7" أو زيتون؟ قال: 
اذاغسل فلا بأسی() 
(۱) النهاية: ص ه - .٩‏ 
(۲) الراسم في الفقه الامامي: ص ۰۳ (۳) في المطبوع:ولوغ الکلب . 
(4) السرائر: ج ۰۱ ص ۰۹۲ 
(5) و(5) المقنعة: ص ۱۸ وص ۰۷۳ 
(۷) الدن: واحد الدنان, وهي احباب, الصحاح: ج ه ص ) ۰.۲۱۱ 


)۸( الكامخ: الذي يوتدم نی معرب . الصحاح : ج ۰۱ ص ۰ 1۲ . 
)٩(‏ تهذيب الاحكام: ج ۱» ص ۰۲۸۳ ۰۸۳۰ 


۳ ختلف الشيعة (ج ۱) 


علق نفي الباس على مطلق الغسل الحاصل بالمرّة الواحدة. 

قال: وعن الابريق يكون فيه خر أيصلح أن يكون فيه ماء؟ قال: إذا غسل 
فاد ا 

والتقریب ماتقدم هنا. 

احتج الشیخ رجه الله على وجوب السبع في الخمر ما تقدم في حدیث 
عا 

وعلى وجوپهاموت الجرذ: بمارواه عمارءعن الصادق عليه السلام‌قال: إغسل 
الاناء الذي تصيب فيه الجرذ ميتاً سبع مرات(۳. 

واحتج على ماذكره في الخلاف من وجوب الثلاث بطريقة الاحتياط إذ 
مع غسله ثلاث مرات يحصل الاجاع على طهارته» وعارواه عمار الساباطي» 
عن الصادق عليه السلام قال:سئل عن الکوز والاناء يكون قذراً كيف يغسل؟ 
وكم مرة يغسل؟ قال: ثلاث مرات يصب فيه ماء فيحرك فيه» ثم یفرغ منه ثم 
يصب فيه ماء آخرفیحرك فیه, ثم يفرغ, ثم يصب فيه ماء آخر ثم يفرغ وقد 
طهرءقال: وسألته عن الابريق يكون فيه خرأيصلح أن يكون فيهماء ؟قال: إذا غسل 
فلابأس» وقال: في قدح أوإناء یشرب فيه الخمرقال : یخسله(4) ثلاث مرات وسئل 
أيجز يه أن يصب فيه الماء؟ قال: لايجزيه حتّى يدلكه ویغسله ثلاث ا 

وان المرة الواحدة غير مزيلة غالباً فلابة من الزائد فيجب العدد فان لم 
يكن معيناً لزم تکلیف مالایطاق فتعینت الثلاث. 


(۱) تهذيب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۸۳ ح ۰۸۳۰ 

(۲) تپذیب الاحکام: ج ۱ ص ۲۸4 ح ۰۸۳۲ 

(۳) تبذیب الاحکام:ج ۱ص 0۲۸ ح ۸۳۲ 

(6) في المطبوع : یفسل. 

(ه) الخلاف: ج ۱ ص ۱۸۳-۱۸۲ ذیل مسألة ۱۳۸ من کتاب الطهارة. 


0۰4 


كتاب الطهارة / في الأواني وا جلود 

والجواب:إن ما قدمناهمن الحديث لایعطی مطلوبه في وحوب 
السبع» وحديث عمار في وجوپا موت الجرذ ضعيف لضعف سنده مع 
۰ احتمال الاستحباب, وطريقة الاحتياط لا تدل على الوجوب ومعارضة بالبراءة 
الأصليّة. 

وحدیث عمّر الثانی: ضعیف السند أيضاء مع جواز حله على الاستحباب 
جمعاً بين الأدلة» وکون الواحدة غير مزيلة منوع إذ البحث على تقدیر الازالة 
وإيجاب العدد المطلق ۸ يقل به أحد» وانما الواجب الازال وهي الناط دون 
العدد إذ لوم تحصل الإزالة معه م يكن مجزياً. 

مسألة: جلد اليتة لايطهر بالدباغ سواء كان من حيوان طاهرالعين في حياته 
أو نجس العين.ذهب إليه علماؤنا أجع إلا ابن الجنيد فإنه قال: يطهر بالدباغ 
إن کان یوان طاهرالعن فى حیاته(. 

لنا: قوله تعالى: «خرمت علیکم الیتة» ۲ وهو يستلزم حرم جبيع أجزائها 
في جميع المنافع, ومارواه الشيخ» عن علي بن المغيرة» قال: قلت لأبي عبدالله 
عليه السلام: اليتة ينتفع بشي ء منهاء فقال : لا7". 

وعن الكاظم عليه السلام أنه کتبلاینتفع من الميتة بإهاب ولا 
OT‏ 

وان الوت مقتض للنجاسة» ولم يعلم رفع حکه بالدبغ لتحقق العلة معه» 
ولأنه نجس قبل الدبغ فكذا بعده عملاً بالاستصحاب. 

احتج ابن الجنيد مارواه الحسن بن زرارة» عن الصادق عليه السلام في جلد 
شاة ميتة يدبغ ويصب فيه اللبن» أشرب منه وأتوض أ ؟قال: نعی وقال: يدبغ 


(۱) ۸ نعتر علیه . (۳) تهذيب الاحكام: ج ۲ ص ۰۲۰ ح ۷۹۹. 
(۲) الاندة: ۳. )٤(‏ هذیب الاحكام: ج ٩‏ ص “لا ح۳۲۳. 


0۰۲ سس تایه (ج )١‏ 


و ينتفع به ولا یصلّی فيه . 
ولان المقتضي للتنجيس نبا هو اتصال الرطوبات به فإذا زالت الرطوبة 
بالدبغ كان طاهراً. 


والجواب: النع من صحة سند الحديث» والتأويل باطلاق اليتة على 
مامات بالتذكية» والمعارضة مارويناه فيبق غيره من الأحاديث سليماً عن 
العارضء ومنه ماروى عبدالرحمن بن الحجاج» عن الصادق عليه السلام 
قلت: اشتري الفراء من سوق المسلمين فيقول: صاحبها هي ذكيّة هل يصلح 
أن أبيعها على انهاذكيّة؟ فقال: لاء قلت: وما أفسد ذلك ؟ قال: استحلال أهل 
العراق الميتة» وزعموا أن دباغ جلد الميتة ذكاته.ثم لم يرضوا أن يكذبوا في ذلك 
إلا على رسول الله صلی الله عليه وآله("2. 

وقد بیتنا أن المقتضي للتنجيس هوا موت دون اتصال الرطوبات به لا 
ا موت يعرض الجثة للنتن والتغيرات التي يقبح معها الممازجة وحسن المجانبة 
وذلك يناسب التنجيس قضاء للعادة من تقرير الناس على محاسن الأخلاق» 
ولأنَ الدوران يقتضى استناد التنجيس إلى الموت. 

مسألة: جلد مالا يؤكل مه من الحيوان الطاهر في حياته کالسباع يطهر 
بالتذكية» ويجوز استعماله قبل الدبغ على كراهيّة.وقال الشیخ 7" والسيد 
الرتضی رحمهما الله تعالى: لايجوز استعماله قبل الدبغ ٩‏ . 

لنا:انه مذكى. وإلا لكان ميتة فلا يطهر بالدباغ, والثاني باطل عندهما 
فيتعين الاوّل والتذكية مطهرة. 


(۱) تبذیب الاحكام: ج ة.ص ۰۷۸ ح ۳۳۲. مع اختلاف يسير في بعض الالفاظ . 
(۲) تهذيب الاحكام: ج ؟,ص ۰۲۰4 ح۷۹۸ مع اختلاف يسير. 

۳( البسوط : ج .١‏ ص ۱۵ . 

(:) السائل الناصریات في ضمن الجوامع الفقهيّة: ص ۵۲۱۸ مسألة ۱۸. 


کتاب الطهارة/ في الأوافي وا محلود. ا 


ومارواه الشيخ» عن سماعة» قال: سألته عن وم السباع» وجلودهاء 
فقال: آمّا وم السباع من الطبر والدواب فانا نكرهه. وأمًا الجلود فارکبوا عليها 
ولا تلبسوا منها شيئاً تصلون فيه" . 

وتسویغ الرکوب مطلقا یستلزم تسویغه من غير دبغ. وتسویغ غیرالرکوب 
ماعدا اللبس حالة الصلاة ولأنَ من صور النزاع جلد السنجاب, ويجوز 
الصلاة فيه قبل الدباغ مارواه على بن أبي حزة قال : سألت آبا عبدالله عليه 
السلام عن لباس الفراء والصلاة فيهاء فقال: لا تصل فيا الا فيا كان منه 
ذكيّاء قال: قلت: أو لیس الذكى ماذ کی بالحديد؟ فقال: بل اذا كان ما 
يؤكل مه فقلت: ومالا يؤكل مه من غير الم ؟ قال : لابأس بالسنجاب» 
فإنه دابة لا تأكل اللحم ولیس هو ما نهى عنه رسول الله صلى الله عليه واله إذ 
ی عن ۳ دي ناب ۱ 

وحه الاستدلال : آنه عليه السلام حکم بأمرين»أحدهما:تسويغ الصلاة في 

الغانی: أن التذكية هومایذکی با دید فلايقف الحكم على غيره والا 
يخرج عن کونه علة للتسویغ. 

احتج الشيخ رحه الله بالاجماع على جواز الاستعمال بعد الدباغ ولا دليل 

والحمواب: المنع من نی الدليل وقد بيناه. 

مسألة: يجوز الدباغ بالأجسام الطاهرة كقشور الرمان والعفص *) والقرظ ° 
(۱) تپذیب الاحكام: ج ۲ ص ۰۲۰۹ ۰۸۰۲ 
(0) تهذيب الاحکام: ج ۲» ص ۲۰-۲۰۳ ۰۷۹۷2 
(۳) الخلاف: ج ۱. ص 14 ذيل المسألة ۱۱ من كتاب الطهارة. 
(6) العفص بتقدم الفاء: تمر معروف كالبندقة يُدبغ به ويتخذ منها الحبر. مجمع البحرين ج؛ ص ۰۱۷٩‏ 
(ه) القرظ : شحريد بغ به وقيل : هورق السلم یدبغ به الأدم ,ومنه ادم مقروظ . لسان العرب ج لاص 4 45 . 


یس بت یی توافت لته( 
والشب ۱ ولا جوز بالاحسام النجسة إجماعاً فان دبغ بها فالاقوی عندي 
الا کتفاء به في الدبغ لکن [نبایطه رالد بوغ بالغسل با ماء. 

وقال ابن النید: لابطهر""". 

لنا: إن الرادمن الدبغ إزالة الرطوبات» وقد حصل بالاجسام النجسة ثم 
تطهير امحل من النجاسة العارضة نما يكون بالای ولأنا قد بيّنا أن الدبغ ليس 
شرطاً في الطهارة» بل المقتضي لطهارة ا حل عندناإنماهوالتذكية »وقد حصلت. 

احتج ابن الجنيد: بأنه فعل مني عنه فلا يقتضي ترتب حکم شرعي 
عليه اذ الب عنه‌ساقط في نظر الشرع» ومارواه السياري عن ألي يزيد القمي 
عن أب الحسن الرضا عليه السلام أنه سأله عن جلود الدارش7" فقال: لا تصل 
فيها فإنها تدبغ بخرء الکلاب . 

والجواب عن الاوّل : نمتع عدم ترتب حكم شرعي على النبي عنه فان 
كثيراً من النبی عنه يترتب عليه أحكام شرعيّة. 

وعن الثاني: منم صحة السند أولاً.وثانياً بأن النبي عن الصلاة لایدل على 
المطلوب فإنا نقول عوجبه إذ هو مني عن الصلاة فيه قبل غسله. 

مسألة: قال الشيخ في المبسوط: أواني ا خمرماكان قرعا أو خشباً 
مقوراً روی آصحابنا أنه لا جوز استعماله شال وأنه لابطه وماکان مقا أو 
مدهوناً من ابحراراطخض أو خزفاً فإنه يطهر إذا غسل سبع مرات. 

وعندي: أن الأول محمول على ضرب من التغليظ والكراهة دون الحظر. 


(۱) الشب: حجر معروف يشبه الزاج» يدبغ به الجلود. لسان العرب: ج ١‏ ص 1۸۳. 
(۲) لم نعر عليه . 

)۳( الدارش: جلد معروف. الصحاح: ج ۰۳ ص ۰۱۰۰۲ 

(4) وسائل الشیعة: ج ۲» ص ۰۱۰۳۳ ح ۰4۱۰۳ ب ۲۵ من أبواب النجاسات. 

(5) البسوط : ج ۰۱ ص ۱۵. 


کتاب الطهارة / في الأوافي والجلوو ەه 

وقال ابن البراج: لايجوز استعماله غسل أولم یفسل(. 

والوجه عندي: ما قاله الشیخ رحه الله لنا: أنه بعد إزالة عبن النحاسة 
يرتفع المانع من الاستعمال فیکون ينا تدا آمّا القدمة الأول فظاهرة لا نبحث 
على تقدير ارتفاع العين عن امحل» وعلى أن القتضي للمنع انبا هوتلك العين. 

وأمّا-الثانية: فلأن المنع لوبق بعدارتفاع سببه لزم بقاء المعلول بعدالعلت, وذلك 
يخرج العله عن العلية؛ وما رواه عمّارين موسى » عن الصادق عليه السلام وقد 
سأله عن الإبريق يكون فيه خر أيصلح أن يكون فيه ماء؟ قال: إذا غسل 
وو 

ولوكان غير ا لمغضور" لایطهر لوجب في الجواب الاستفصال. 

احتج ابن البراج: مارواه محمدبن مسلم عن أحدهما علیهماالسلام قال: 
ہی رسول الله صل الله عليه واله عن الخشب والمزفت”''» قال: وسألته عن 
ار و واوا ل تيا 

ولأن في الخمر حدة ونفوذاً في الاجسام الملاقية له فإذا م تكن الآنية 
مغضورة دخلته أجزاؤه واستقرت في باطنه فلا ينفذ الماء المها. 

واخواب : ان الي للكراهة» ونفوذ الاء أشد من غیرها فان ما بستقر 
ا خمر فيه یستقرّ فيه الماءء فيصل" إلى ماوصل إليه الخمر. 


(1). 


(۱) الهذب: ج ۰۱ ص ۲۸. 
(۲) تہذیب الاحکام: ج ۰۱ ص ۰۲۸۳ ۰۸۳۰ 
(۳) الغضار: الطن ال والغضراء: طينة حضراء علکة.یقال آنبط فلان بشره في غضراء. لصحاح. 
ج ۲» ص ۷۷۰. 
(:) الزفت: يعنى الزفت الذي ي یکون : في ارف ویصحب ی الخواني ليكون أجود للخمرراجم 
وسائل الشیعه ج ان ۷۹ ۰ ب ٩۲‏ من وات نات 
د ) وسائل الشیعه: ج ۲» ص ۰۱۰۷۵ ح ۲۷۲ ب ٩۲‏ من وات السات | 
(+) ف حاشية النسخه المطبوعة ن:«فان مایشف الخمرفيه یشف فيه الماء» . (۷) د: فيصل الاء. 


إلى هنا ينهي الجزء الأول من کتاب 
«مختلف الشيعة في أحكام الشريعة» 
حسب مجزئتنا من هذه الطبعة الجديدة المباركة 
ويليه الجزء الثاني إن شاء الله وأوّله 
ر کتاب الصلاة) 


Ban‏ ها 
ات رت نتم 


الفهارس 
۱- فهرس الابات 
۲ فهرس الأحاديث 
۳ فهرس الأعلام 
٤‏ فهرس الجماعات والقبائل 
۵ فهرس الفرق والذ اهب 
5 فهرس الأماكن و البلدان 
۷ فهرس الواضیع 


۱:۸ 
۲۲ 


۳۳۳ 


۱۳۳ 


<۳ 


الایة (۲) سورة البقرة 

فاستبقوا الخيرات ۰ ۰ ۳ 

فاعتزلوا النساء في احیض ولا تقربوهن حتى يطهرن 

فاذا تطهرن فائتوهن ۷ ۳۵۰۳ 

۳۱ 
فائتوهن حرثکم انی شم ۳۷ 
(۳) سورة آل عمران 

سارعوا الى مغفرقٍ من ربكم ۳۰۰ 

42 سورة النساء 


ولاجنباً الا عابري سبیل حتّی تغتسلوا... أوجاء أحد منکم 


من الغائط ... فلم تجدوا ما ء فتیمموا 
YTEé-TY1-1۸4-1° _- °۲‏ 


فهرس الایات 


(6) سورة المائدة 


۳ حرمت علیکم الميتة 


0۰1 ۵ 


٩‏ يا آهاالذین آمنوا اذا قت الى الصلاة فاغسلوا وجوهکم 
وأيديكم الى المرافق .... وأرجلكم الى الكعبين وان كنتم جنباً 
فاطهروا... أولامستم النساء فلم تجدوا ماء فتيمموا... 
فامسحوا بوجوهکم وآیدیکم ۳۰-۹ Vo‏ 1۱۷-۳۱۰ 


۳۳۹-۲۲۳ ۲۹6 ۳۰۰ ۲۸۷ ۰-۲۸۲ -۲۸۱ -۳۰۱ ۳۷۵ ۸ 


۰.1۳۰ ۲۱-4۸ -8۱۷ -۱*۱-۳۲۸ ۳۲۹ ۳۰ 


۰ ألما الخمر والیسر 
5 أحل لكم صيد البحر 


)٩(‏ سورة الأنعام 
۵ قل لا أجد فما أوحي ... أو دماً مسفوحاً 


(۸) سورة الانفال 


١١‏ ویترّل علیکم من السیاء ماء لیطهرکم به 


)١15(‏ سورة النحل 
۳ أن اتب ملة ابراهم حنیفاً 


(۲۲) سورة احج 
۸ ما جعل عليكم في الدين من حرج 


۰۷۰ 
V٤ 


۰۷ 


رب 


۱39 - ۷ 


6٠ 


۳ 


۷۹ 


ولا تبطلوا آعمالکم 


لاعسه إلا الطهرون 


وثيابك فطهر 


ختلف الشیعه رج ۱) 


(۷ سورة حمد 
۳۰۱-۷ 
(*۵) سورة الواقعة 
€ ۳۰ ۵ ۳ 
(۷۳) سورة الزمل 
۳۳ 
(۷6) سورة المدثر 


8۸۰ - ۷۷ - 8۷7-۲ 6 


الصادق (ع): 


أمي را مؤمنين (ع): 
أميرالمؤمنين (ع): 


بم (ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
احدهما (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 


الصادق (ع): 


الصادگ (ع): 


فهرس الأحاديث 
8 

اتبع وضوءك بعضه بعضاً 
اتوجبون عليه الحد والرجم 
اتوجبون عليه الرجم واخد 
احش القطن في دبره 
ادنی الطهر عشرة ايام 
ذا اتی الرحل آل 
اذا اقا ور 
اذا ادخله فقد وجب الغسل 
اذا ارادت الحائض ان تغتسل 
اذا ارقسن المت 
اذا اردت ان تحنط الميت 
اذا اردت ان تغتسل للحمعة 
ادا اصاب ثوبك 
اذا اصابت الرحل حنابة 
اذا اصابته النار فلا بأس با کله 


۳۱ 
۳۳۲ 
۳۵ 
۳۹۸ 
ot 
۳۳۹ 
۱۸۸ 
۳۲۹۰2۱ 
۳۹۱ 
۳۳۷ 
۳۹۱ 
۳۰ 
۹۳-۷۰ 
۷۷ 
or 


o1۲ 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الرضا(ع): 
الرضا(ع): 
الني (ص) 
الاثمة (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


الني (ص): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


الباقر(ع ): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


اذا انقطع الدم 
اذا انکسف القمر 

اذا التقی الختانان فقدوجب الغسل 
اذا التق الختانان 

اذا بلغ الماء کرام يحمل خبغاً 

اذا بلغ الماء كرا لم ینجسه شيء 

اذا توضأت بعض وضوئك 

اذا جامعها وهي حائض 

اذا حاضت المرأة فليأتها 

اذا خرج من منخرا ميت الدم 

اذا خرج من الميت شيء 

اذا خرجت فلا باس 

اذا دخل الجنب البر 

اذا دخل الجنب البتر 

اذا دخلت الخرج فلاتستقبل القبلة 
اذا رأت الحامل الدم 

اذا طهرت الحائض 

اذا غسل فلا بأس 

اذا غلبت رائحته على طعم الماء 
اذا قبل الرجل المرأة 

اذا قتل قتيل فلم يوجد إلا لحم 

اذا قرئ شيء من العزام 

اذا كان الرجل يقطر منه البول 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


0 0 3 
فهرس الا حادیت 


الصادق (ع): 
الصادق (ع) : 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (غ) : 
الکاظم (ع): 
الباقر(ع): 

الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 


أميرالؤمنين (ع) : 


الصادق (ع): 
الكاظم (ع): 
النبي (ص): 

الرضا (ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


اذا كان قدر کر لم ینحسه 

اذا کان الاء ثلاثة اشبار 

اذا كان ما لا تتم الصلاة فيه 
اذا كان الموضع قذراً 

اذا كانت أسفل من البتر فخمسة 
اذا كانت مأمونة فلا بأس 

اذا كانت المرأة طامغاً 

اذا كانت يده نظيفة فليأخذ كفا 
اذا لم يتفسخ اويتغير طعم الماء 
اذا مات الكلب في الببر نزحت 
اذا مات لاحد کم ميت فسحوه 
اذا مات الیت في البحر غسل 
اذا وجد الرجل قتيلاً 

اذا وحد الاء 

اذا وحدت الماء فامسسه حلدك 
اذا وقع الختان على الختان 

اذا وقع في البير الطير والدجاجة 
اذا وقع فيها تم اخرج 

اذا وقعت الفأرة في البئر 

ارقه فاستق آخر 

استق منه عشر دلاء 


استقبل بباطن قدميه القبله 


اه 


۱۸۰ 
۱۸۳ 

2 

AY 

۲۷ 
۲۳۲ 

or 

۲۳ 

۱۹۰ 
۲۱۸-۱ 
۳۸۱ 

۱۰ 

35 
٥ 

۱۸۱ 

۳۱ 

۲۰ 
۲۱۸ 
۲۰ 
۱۷۸ 


۳۳ 
۳۸1 


2۱ ۶ 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادف (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 


الصادق (ع): 
١‏ 


احد هرا (ع): 


: "الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الني (ص): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


الباقر(ع): 
الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الامه (ع): 


استحلال اهل العراق 
آعد صلا تك 

اغتسل غل ماکان 

اغسل الا ناء 

اغسل ثوبك 

اغسل مارآیت من آثُرها 

اغسله ماء وسدر 

اغسله مرتن 

اقراها مثل اقراء نسائها 

الى ثلاث سنن 

له الوا آلاعموه 

اللهم لقني حجني يوم الماك 

ان ادرکته قبل ان ینتن 

ان اصاب ثوب الرجل الدم 

ان اصابه الثلج فلینظر 

ان استطعت ان یکون عليه قیص 
ان اسماء بنت عمیس 

ان الله تعالی حعل الاء مزيلاً للنحاسة 
ان اهرقت الاء ونسیت ان تغسل 
ان بدا من امیت شي ۶ 

ان الثوب لایسکر 

ان حرمة الیت كحرمة الحي 


6۵۸-1 


° 


فهرس الأحاديث 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الرضا (ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (غ): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (۶): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 


ان دم الاستحاضة بارد 
ان دم الحیض حار 

إنرأت الدم م تصل 

ان ریت النی 

فرك ان عرو اس 
ان‌سقطف الببر دابة 

انصرف ثم توضاً 

ان عرفت مكانه فاغسله 

ان على بن ابي طالب أمر 


ان علياً كان يقول: الدجاجة ومثلها تموت 


ان علياً عليه السلام كان 7 
ان كان اجنب هوفليغتسل 
ان كان اقل من قدر الدرهم 
ان كان سهلا فسبعة أذرع 

ان كان في ليته بلل فليمسح 
ان كان لم يركع فلينصرف 
ان كان لم يعلم فلا يعيد 

ان كان مافيه من النحاسة غالباً 
إن كان يابساً فانضحه 

ان كان يغسله اغتساله 

ان كانت البئر في اعلى الوادي 
ان كانت من العزاتم فلتسحد 


ان كانت يده قذرة فاهرقه 


CAA 


gor۸ 


۳۳۰ 
۳١۱ 
1٤ 
۲۹۲ 
۲1٤ 
۲۹1۲ 
۳۹ 
VA 
۳:۸ 
51 
۳7 
۳۹ 
۱۷۷ 
E 
TEY 
۳:۸ 
۳۵ 


۱۷۹ 


كاه 


الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


البافر(ع): 
النبي (ص): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الرضا (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 


الائمة (ع): 


الصادف (ع): 
الكاظم (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


ان ' يكن شي ء يستبين ي الاء 

انما امرها بذلك 

انما عليك ان تنزح 

انما الكفن الفروض ثلاثة أثواب 

انما الماء من الماء 

انما هوالماء والصعيد 

انما يغسل الثوب من المني والدم 

انما ينقض الوضوء ثلاث. 

ان الماء طاهرلاینحسه الا ماغيراحدأوصافه 
ان مات فيها ثور 

ان مجرى العيون كلها مع مهب الشمال 
ان هذا لايصيب شیناً الاطهره 

ان وحد ماء غسله 

اني لاعجب من يرغب ان يتوضاً 

ان ينزح لبول الانسان اربعون 


باه 
بدضا عود الرمان 
برأسه لا 


e - 


تبدأ فتغسل يديه 
تتزر بإزار الى الركبتين 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


۱۸۳ 
ينض 


۳۸۵ 
۳:۷ 


فهرس الأحاديث 
الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الرضا (ع): 
الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع) : 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الضادق (ع): 


النبي (ص): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الكاظم (ع): 


عنهم (ع): 
الباقر(ع): 
الباقر(ع): 


الکاظم (ع): 


تترك اذا دام 

تدع الصلاة 

تستقبل به القبلة 

تستظهر بيوم أو يومين 
تستظهر يوم أو يومين 
تسكب ثلاث مرات 

تصب عليه الماء 

تضرب بكفيك الأرض 
تضع في ه ومسامعه 
تغسل القميص في اليوم مرة 
تغسله عمته 

تقرأ ولا تسجد 

تقربوه طيباً 

تقعد قدر حیضها 

تمعد النفساء تسع عشرة ليلة 
تقوم من مسجدها 

تکفن المرأة في خسة اواب 
تلك الخمرة النتنة 

تلك اطراقة ليس تمسك 
لین مفاصله 

تمت صلا ته 

تمسح على النعلين 
ف 


01¥ 


۳٦ 
۳۹-۳۷ 
۳۸۱ 
۳۱ 
۳۷۳ 
۳۲ 


۰-۱ 


۰۱۸ 


الرضا (ع): 


الصادق (ع): 


الرضا (ع) : 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 


احدهما (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


احدهما (ع): 
البافر(ع): 
الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق رع): 
الصادق (ع): 


الصادق (ع): 


تنزح مها دلاء 
توحذ حريدة رطبة 


التيمم ضربة للوحه 


ات 
ثلاث مرات يصب فيه الاء 
ثلا ثة اشبار في ثلا ثة اشبار 
الثلج اذا بل راسه وحسده افضل 
م اغسليه 


مم تغتسل وتتوضأ لكل صلاة 


م تين مفاصله 
ثم صب على رأسه ثلاث أكف 


م انمع بكي مابق يراليه 
ثم مسح رأسه وقدميه الى الكعبين 
ثمانية عشر سبعة عشر 

چ 
جرت الستة في أثر الغائط ثلاثة اححار 
حرت السنّة في الاستنحاء 


الحريدة قدر شبر 


-ح- 5 
الكت نت صونه 


۳۹۹ 
۲۹۷-۶ 
۳۸۰ 


۲۹۹ 
۲۹۹ 
۳۹۲ ۵ 


۳۹۰ 


فهرس الأحاديث ‏ تیب 31151 


۳ 


آمیرالومنین (ع): ‏ الدجاجة ومثلها تموت في البتر ۲( 

الصادق(ع): دفنت وم تغسل ۸ 

الصادق (ع): دلاء ۲۰ 

الباقر(ع): د لا ء ۲۰۵ 

الصادق(ع): دلوواحد ۳ 

الصادق (ع): الدم والخمر والميت ولحم الختزير ١599-15‏ 
5-8 

الصادق (ع): الذي يغسل الیت عليه غسل ۳۱۳ 
-(- 

الصادق(ع): . رما قذفت المرأة بالدم ۳۷ 

الباقر(ع): رفع القلم عن ثلا ته ۶۵ 

الصادق (ع): رحس نجس 440-19-0 
بت 

الصادق (ع): الزوج احق بامرأته ا 
- س- 

الصادق(ع):. سبع دلاء ۲۰۰-۳۰ 


الباقر(ع): سبع دلاء 6 ۲۰ 


۳۰ 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الكاظم (ع): 


الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


الصادق (ع): 


عنهم (ع): 


الصادق (ع): 


عنهم (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الكاظم (ع): 


الباقر(ع): 


سن في ایض ثلاث سنن 
ستة في السفر واحضر 
سنة وليس بفريضة 

سور الحائض يشرب منه 


ص - 
صاحب البطن الغالب یتوضاً 
صب عليه الماء مرن 


1 
الطامث اشرب من فضل شرايها 


4 
عليا غسل رسول اله (ص) 
عليه ان يبتدي صلا ته 


عود السدر 


م 
الغسل 5 أربعة عشر موطناً 
الغسل في سبعة عشر موطناً 
غسل الیت مثل غسل الجنب 
غسل واحد 
الغسل يجزي عن الوضوء 


مخعلف الشيعة (ج ۱) 


۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۳۳ 


۳11 
۳۳۳ 


۳۳۳ 


۳۹ 
۳۹ 
۳۹۷ 


۳۱-۱ 6 
۳۱۳ 
۳۸۵ 
۳۸۹ 
۳۱ 


فهرس الأحاديث 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
احدهما (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 
احدهما (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


د 
فأخر التيمم الى آخر الوقت 
فاذا أمن البرد اغتسل 
فاذا طهرت صلت 
فاذا لم يتفسخ ول يتغير طعم الماء 
فا كثره الإإنسان ينزح منها 
فاغسله مرة اخرى 
فامسح به آثار السجود 
فان شككت فانضحه 
فان غلب عليه الماء فلينزف يومةً 
فان فاتك الماء لم تفتك الأأرض 
فان كان في ثلج فلينظر 
فاد وقع فيها جنب فانزح 
فان مضی الوقت فلا اعادة 
فرض الله الوضوء واحدة واحدة 
فضل الحمامة والدجاج لاباس به 
فلا يقع عليها زوجها 
فليتصدق على مسكين واحد 
فليطلب مادام في الوق 
فليعد صلا ته 
فليغتسل وليغسل ثوبه 
فليغسل الذي اصابه 


۲۲ 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الصادق (ع): 


الکاظم (ع): 


الصادق (ع): 


فلیمسح من الأرض ولیصل 
في الحائض یشرب من سورها 
في الفأرة اربعين 

٤‏ الفارة والكلب والسئور 
في كل غسل وضوء 


500 
قد حاء مايفسد الصلاة 
قد كان لأبي منه مشط 


لين 
كذلك تفعل المستحاضة 


الباقروالصادق (ع) :الكفن فريضة 


الباقر(ع ): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


كل ذلك نقول سبع دلاءع 
كل شيء سقط في البر 
كل شي ءماعداالقبل 
کل شيء من الطبر 

كل شيء يطير 

كل غسل قبله وضوء 

كل ماليس له دم فلا بأس 
كل مايوكل مه 

كما يكفن الرجل 

كيف تطهر من غيرماء 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


EA 
۳۳۳ 
۲۰۵ 
۲۰۵ 


۳۸۵-۳۳۰ 


۳۳۳ 
۰:۷ 


۳۷۲ 
۳۹ 
۱۹ 
۸ 
۳4۷ 
۲۳۲ 
t0۷ 
۳۳-۰ 
۸ 
۲۳۰ 
۳۹۹ 
AY 


فهرس الأحاديث 


أميرالؤمنين (ع): 
الکاظم (ع): 
الکاظم (ع): 
الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 
امیرالومنین (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 
أميرا مؤمنين (ع): 
الصادق (ع): 
الباقروالصادق(ع): 
الباقر(ع): 
الصادق (ع): 
الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الرضا (ع): 


or 
58 

لاابالي ابول اصابنی أم ماء A۸‏ 
لا الا بکفیه ۳۹۵ 
لا الا ان يكون الماء كثيراً ۱۷۹ 
ا ۲۱۸ 
ا ۳9۹ 
لباس ۳۳ 
لابأس اذا اجتنب ذلك الوضع ۳۷ 
لابأس اذا كان فيها ماء کثر ۲۱ 
لابأس أكلت النار مافيه or‏ 
لابأس ان تتلو الحائض والجنب القرآن ۳۳ 
لابأس ان يغسل الدم بالبصاق 1۹۳ 
اباش بان يتوضا بالاء ۲۳٢‏ 
لابأس بان يصلي الرجل 1۸ 
لابأس بخرء الدجاج 65 
لابأس بدخنة كفن الیت ۲ 
لابأس بذلك ۳۳۷ 
لابأس بروث الجمير ۹ 
لابأس بسح الوضوء ۲۹۲-۸ ۲۹۵ 
لاباس به ۲۳۰ 
لابأس و بعد الفسل أحب ۳۹1 


6۲ 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق(ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


آمیرالومنین (ع): 


الصادق (غ): 


الحسن بن علي (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الرضا (ع): 
عا (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 
النبي (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 
اهادي (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


لابأس ولا مس الكتابة 

لا بل تضع: يدك ي الاء 

لا تأكل في آنية من فضة 

لا تأكلوا اللحوم الجلالة 
لاتتوضا من مثل هذا 

لاتجعل في مسامع ا ميت حنوطاً 
لاتحمروا الاكفان 

لا تدع فضل الستور 

لا تستقبل القبلة ولا تستد برها 
لا تشرب من البان الابل 
لاتصل في ثوب اصابه خر 
لا تصلّ فيه 

لا تصل فيها 

لا تصلّ فيها 

لا تغسل وبك 

تاو يسبل 

لاحتى ينق مائمه 

لاصلاة إلا بطهور 

لاليس عليه قبله ولابعده 
لاوضوء عليه مادام قاعداً 


لاوضوء للصلاة ٤‏ غسل يوم اا جمعة 


لا . ولكن مر فيها كلها 
> ولكنه بمضي 


ختلف الشيعة (ج 0( 


۳۰ 
۳۹۷ 
4 
1Y 
ro 
ا‎ 
33 
۲۳۱ 
۳۹۹ 
۲ 
1۷۰ 
54 
۵۰۳ 
o۰4 


40۷-49٦ 


۳ ۲-۱ 
۳۳۲ 
۳٦ 


فهرس الأحاديث ۱ 


احدهما (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الكاظم (ع): 
الصادق (ع): 
احدهما (ع): 
الكاظم (ع): 
الباقر(ع) : 

عنهم ): 

الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الباقر(ع): 


أمي را مؤمنين (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


لا . ولکنه مضي في صلا ته 

لا . ولايغسل منه الثوب 
لايجنب الثوب الرجل 

لايجمر الکفن 

عل الم يوم متوضن 
لایضره ولکن یغسل يده 
لایفسل الثوب ولا تعاد الصلاة 
لایغسل الرحل الرأة 

لایغمس يده في الإناء 

لایفسد الا 

لايلتمس فعل ذلك 

لاينتفع من الميتة 

لاينقض الوضوء إلا حدث 
لاينقض الوضوء إلا مایخرج من طرفيك 
لاينق ماثمة 

لاينق ماثمة 

لاينق ماثمة 

لايؤم صاحب التيمم التوضنین 
لايوجب الوضوء إلا من الغائط 
لانها رأت في منامها 

لبن الحارية وبولها يغسل 


لوان رجلا ی أن يستنجي 
ليدخل اصبعه 


١ 


8C 
۲49-۱ 
۹ 
۲۲٤ 
1۱۸-7 


۳۹۹ 
۳۹ 


ار 


الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


احدصا(ع). 


الصادق (ع): 


احدهما (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


احدهما (ع): 
الباقر(ع): 
البافر(ع): 


الصادق (ع): 


أميرا مؤمنين (ع): 


الرضا (ع): 
الصادق (ع): 


ليس بشيء إن الوزغ رما طرح جلده 
ليس بشيء حرّك الماء 

ایس به بأس 

ليس عليك استنشاق 

ليس عليه إلاغسل 

ليس عليه شي ء يستغفرالله 

ليس عليه قبل ولا بعد 

ليس عليه وضوء 

ليس عليها غسل 

ليس في القبلة 

ليس في الذي من الشهوة 

ليس في هذا وضوء 

ليس هكذا تنزيلها 

ليس ما جعله الله للاكل 

ليس المضمضة والاستنشاق بفريضة 
ليس نجاسة الماء باولى 

ليس ينقض الوضوء 


مه 


۳۳۹ 
۲ ٩-۸ 
۳.۸ 


۲- ۰۸ 


۲ ۹-۲ 
۱۰۰-۷ 
۳۳۸ 


فهرس الأحاديث 


اللي (ص): 
الصادق (ع): 
الائمة (ع): 

لباقر(ع): 

الي (ص): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الماء من الماء 


الماء يطهر ولايطهر 

الماء يطهر ولايطهر 
مااشرقت علیه الشمس 
ماکان الله لیحعل حيضاً 
ماکان وضوء علي إلامرة مرة 
مالم تعلم فليس عليك 
ال ی 
ماهوعندي الا کالنخامة 
مایخرج من طرفيك الاسفلین 
مایخرج من طرفيك الاسفلین 
مثلاً ماعلی الحشفة 


و 

المرأة اذا رأت الدم 

مرة مرة 

مرتين مرتين للوجه والیدین 

مرها فلتستلق على ظهرها 

الستحاضة اذا ثقب الدم الکرسف 
الستحاضه تغتسل عند صلاة الظهر 
المستحاضة تنتظرايامها 

الضمضه والاستنشاق ليسامن الوضوء 
الضمضة والاستنشاق ماسن رسول الله (ص) 
من لد جائف] فعلیه نصف دینار 


EYE 
¢ 


CA - TAT 


۳۷ 
YA 


من غسل ميتأ فليغتسل 

من فاتته صلاة فليقضها 

من فاتته فريضة فليقضها 

من لم يستيقن ان واحدة من الوضوء تجزيه 
من نام وهوراكع 

اميت يبدا بفرجه 


نعم اذا انزل 

نعم اذا بالغت فيها 

نعم انما منعها اهلها 

نعم في ثيابه بدمائه 

نعم لا باس به 

نعم من وراء الثياب 

نعم وامه واخته 

نعم ولكن لايضعان في المساجد شین 
نعم ولكن لايضعان في السجد 
میلس ايام حيضها 

النفساء تكف عن الصلاة ايام اقرائها 
النفساء تکف عن الصلاة ايامها 
نقض وضوؤه 

هی رسول الله عن الخشب والزفت 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


YAT 
۳1۳ 
۳1%۷ 


فهرس الأحاديث 


الباقر(ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


البي (ص): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الرضا (ع): 

الصادق (ع): 
الضادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع) ۰ 


۰۳۹ 
هد 

هاهنا يعني الفصل دون عظم الساق ۳۹۳ 
هذا كله ليس بشی ء 1۲ 
هذا وضوء لايقبل الله الصلاة الابه ۲۸-۰ 
۳۰۱ 

هذا وضوء لایقبل الله الصلاة إلا به ۳۰۹ 
هما من السنة فان نسیتهما لم تكن عليك اعادة ۲۷۹ 
هما من الوضوء ۲۷۹ 
هو أحد المأتيين فيه سل ۳۳۰ 
هومنزلة الضرورة يتيمم ٥‏ 
هو سنة ۳۹ 
هو ضرب واحد للوضوء ۲ 

و 

واجب على کل ذکر وانثی ۳۹ 
واجب في السفر واحضر ۳۸ 
والله ماکان وضوء رسول الله (ص) إلامرة مرة AF‏ 
واما الجلود فارکبوا علہا ۳« 
وان كان سنوراً أو اکر منه ۲۰۲-۱ 
وان كان فيه قذر ۸٥‏ 
وان مات فيها بعبر ۱۹5 
وان مات فیها ثور أو نحوه ۱۹۹ 


o 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصتادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 
الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


أحدهما (ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


النبي (ص): 


وان هوعلم 

وان لم ينقطع عنها الدم 

وأي وضوء اطهر من الغسل 

وجر ثيابه بثلا ثة اعواد 

والسنور عشرود. اوثلا ون 

وصلت كل صلاة بوضوء 

الوضوء بعدالغسل بدعة 

الوضوء لكل صلاة 

الوضوء مثنى هثنى 

وی واد وی 

الوضوء واحدة واحدة 

وعليك ثوب غير فاطرحه 

وغسل الاستسقاءواحب 

وغسل الجنابة فریضه 

وغسل ا حرم واجب 

وغسل من غسل ميتاً واجب 

وغسل التفساء واجب 

وکل شيء سقط في الب لیس له دم 

وكم قدر الماء 

ولو ان رجلا ارتمس في الماء 

ومسح مقدم رأسه وظهر قدمیه 
57 

يا أباذر يكفيك الصعيد 


۳۷۹ 
781-17 
51-5 
YA 
47۸ 
۳۹ 
۳۷ 
۳۹ 
۳۳ 
۳۸ 
۳۳ 
۳۳۵ 
۳۳۹ 
۲۹٤ 


۳۸ 


فهرس الأحاديث 
الصادق (ع): 
الناقر(ع): 

الصادق (ع): 
احدهما (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


أميرالؤمنين (ع): 


الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 
عنهم (ع): 

الباقر(ع): 

الصادق (ع): 
احد هیا (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


يا بني اقرأ الصحف 
يازرادة قاله رسول الله (ص) 
يباع من يستحل اكل الميتة 
يتصدق بدينار ويستغفرالله 
يتصدق على مسكين 

يتيمم ولايتوضاً 

يتيمم ويصلٍ 

يتيمم ویصلي »م 

يتيمم ويصلي معهم 

يجزي من البول ان يغسله 
يجزيك ان تنزح منها دلاء 
يجوز اذا اعوزت الجريدة 
يجعل له قطعتين 

یخرج م ينزح من الير دلاء 
يخرج ثم ينزح من البثر دلاء 
جرج ويتوضاً 

یدبغ وینتفع به 

یدفن كما هوي ثيابه 

يدفن ولايباع 

يقرا مابينه وبين سبع ايات 
يقرأون ماشاو وا 

يصب عليه الماء 


o۳1 


۳۰ 
۱۲۷۵۳۹۰ 
۳۳ 
۳:۹ 
۳:۹ 
۲۳۲ 
۲ 
٩۸۹-۱ 
tor 


or" 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الکاظم (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
الصادق (ع): 
۱ الکاظم (ع): 
" الصادق(ع): 
الصادق (ع): 


الباقر(ع): 


الصادق (ع): 
الصادق (ع): 


٠‏ الكاظم (ع): 
الباقر(ع): 


الصادق (ع): 


الكاظم (ع): 
الکاظم (ع): 


يصب فيه ماء 

یصلی فيه 

رن لوحو انام عله 
صل فنا يا 

يطرح عليه خرقة 

يطرح منه ويؤكل الباق 
يعصر اصل ذ کره 

يعيد الغسل 

يغتسل بالثلج أوماء النهر 
يغتسل الذي غسل الميت 
يغتسل ويعيد الصلاة 
يغتسل ولا يعيد الصلاة 
يغسل ذ کره ثم يعيد الصلاة 
يغسل ذ کره ولايعيد 

يغسل ذلك ولايعاد 

يغسل سبع مرات 

يغسل غسلا واحدا 

يغسل غسلة واحدة 

يغسل مااستبان انه اصابه 
يغسل مابقي من عضده 


. أميرالؤمنين (ع): يغسل الميت اولى الناس به 


الکاظم (ع): 


يغسل ویکفن ویصلی عليه 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


1۹۸ 
٩۸۹-۲ 
۳۲۳ 
1۸۹ 
۳۸ 
٥ 
۲۷۲ 
۳:۳ 
1۲ 
۳۳ 
3 
م‎ 
1۳۸ 
۲۷۱ 
۲۷۰ 
۳۸۸ 
1۹۹ 
€ 


فهرس الأحاديث _. 


الصادق(ع): . يغسله ولا يتوضاً 
الصادق(ع):. يغسله ولایعید 
الصادق (ع): يغسله ولایعید صلا ته 
الباقروالصادق (ع) يغطى وجهه 
الباقر(ع): نقطع الصلاة ويتوضاً 

- الصادق(ع): . یکره ان يقص للمیت ظفراً 
انباقر(ع): یکفن الرحل في ثلا ثة اثواب 
البي (ص): يكفيك الصعید 
الصادق (ع): بضي على صلا ته 
الصادق (ع): مضي في الصلاة 
الصادق(ع): ينبغي للحائض ان تتوضاً 
الصادق(ع): ینتره ثلاثاً 
الصادق (ع): ينزح الماء كله 
الصادق (ع): ينزح منها ثلاث دلاء 
الائمة (ع): ينزح منها اربعون دلواً 
الكاظم (ع): ينزح منها ثلا ثون دلواً 
الرضا (ع): ينزح منها دلاء 
الصادق (ع): ينزح منها دلاء 
الكاظم (ع): ينزح منها دلاء يسيرة 
الصادق (ع): ينزح منها سبع دلاء 
الصادق(ع) ينزح منها سبعون دلواً 
الصادق (ع): ينزح منها عشر دلاء 
الصادق(ع): ینزع عن الشهید الفرو 


٩۱۷-۲ 1 
۳۹۳ 
۲ 
۳۸۳ 


۳۷۲ 

۲ ۰۷-7 
47۲۱-۲۱۱۰ 6 

۳۳۹ 
۲۱۰۰-۲۰۰-۱۷۲ 
۲۱۵-۲۰۷ -1۹٩۹-۸ 
۱۹۹ 

۱۹۹ 

5*5 

51 

۳۹ 

۳ 


0 ل 
ینصرف نا 
۹ ۱ 3 ع 

پراق المرق او بطعمه 

۱ یقهبا جميعاً ویتیمم 

د 

بپریقهما ویتیمم 

يوضع في خابية 


فهرس الأعلام 
0 

ابان بن تغلب هه" ٤۰٤-٤۰۳‏ . 

ابراهم بن عبدالحميد ۳.۵ 

ابراهم بن محمد رد 

براهیم الشعيري ۳۸۱. 

۲۷۸۰-۲۷۲-۲۷۱ -۲۵۹۷ ۰-۲۲۲ 2۱۹۰-۱۸۷-۱۷۷ ۱۷۹ ابن ایی عقيل‎ 
IEA RENO ات ورد ان و مو‎ IRE 
FATES AFA SPAN EN ل ل‎ RTRS 
شوو تود‎ RCS EEG TES EEL 
۰1۷۸-۷۷-۷۱ 459 455-1400 OY -۸ 

ابن ألي ۵ ۱۱ 

ات ادوس حزان عاك اران NAVAS (E SIA‏ 
ماك نح ويك ادام ۲ كاك ۱۱ 2۲ ۳۱۲ 
انان لاخ لما ااي ا TEATS‏ اا ا 
ا اوري ان افا لوقو وم ا EE‏ 
الا م اباك وبال ابا ورت فرك ۲۹۱۵۹۸۹ ۳۹ 


2۳۹ سس تلف النیعه (ج۱) 


احا الا انك اللاو انام ام اوم CET‏ قن 
FEY -۳۳۹ PPT -۳۳۵ -۳۳۳ ۰-۳۳۲ -۳۳۱ -۳۲۳ PY ۱‏ 
۳۸ ۳۹۳ )۳۵ 2۳۵۵ ۳۵۶ ۳۹۸ ۳۹۹- الك نشد 2-۳۹۲ 
۳۷۰ ۳۷۱- ۳۷۲- ۳۷۷- ۳۷۸- ۳۸۱- ۳۸۲- ۳۸6- ۳۸۷- ۳۸۹- 
ECELE‏ وك و انام اكد 
ATT SAET ATCT -4۲۲ ۰‏ بن ۳۷- 0 - 
“CV ETE 45١ COV 408 fo OY | - ۱‏ 535 
۰1۹۹-4۹8-4٩۱ 4۹۰0-4۸1-4۸5 -4۸۲ - ۷۹-۷۷-7‏ 

-۲۲۷ ۲۲۲-۲۱۱ -۲۰۹-۲۰۳-۱۹۷-۱۹۲-۱۹۹-۱۸۹-۱۸-۱۸۳ ابن بابو يه‎ 
-۲۹۳ -۲۸۹ -۲۸۸ -۲۸۵ -۲۸۳ كاك‎ ۰-۲۷۱ -۲۷۰ 2-۲۹۷ -۸ 
PEA FEY ۳۳۳ FYE ۳۱۸ ۰۳۱۹ ۰۳۱۱ ۳۱۰ -۲۹۸ -01 
2۳۷۱-۳۷۰ ۳۹۹ ۳۱۷ ۳۹۵ E ۳۱۳ ۳۵۵ ۳۹ 6۰ 
4۲۹ SET -6۱۷ -8۱۲ ENV 2-6۰۷ 26۰۱ ۰۳۹۹۱ -۳۹۰ ۹ 
4۸۷ -4۷۱ 455 CT 455 24۵5 -4۳۷ -4۳6 2-۳۳ ۲ 
. 49 

ابن البراح ۱۸۰- ۱۸۳- 2۱۹۳-۱۹۰-۱۸6 2۱۹۸-۱۹۷ ۲۰۰ ۲۰۲-۲۰۳ - 
۸ 2۲ 2۲۱۲ 2۲۱۳ ۰۲۱۸-۰۲۱۵ ۰-۲۱۹ ۰۲۲۲ ۰۲۲۸ ۲۳۹ 
TOE VATEY‏ اه كا اي نو ما 
وح كلم لال “EA‏ وم رم لكل رب لبس كمد 
۳ ١و"‏ ۷ € 4755 ° 156 451١‏ 434 
۷- /ا/41- 605. 

ابن بكير ۲۸۰. 


ابن لويد ۱۷۹- 2۱۸۵-۱۸6-۱۸۳ ۲۲۹-۲۲۲ 1٩-۲۸-۲۷‏ 2۲ ۲۵۵ 


ترس الأع لاو ی یم بر 


۲۱۷۰ الك الك ۲ رشك امك شك‎ ۹ ° ۷ 
-۲۹۳ 111 -۲۸۹ ۰-۲۸۸ ۰-۲۸۲ ۰-۲۸۵ ۰-۲۸۲ ۰-۲۸۱ ۲۸۰ ۷۲ 
YY ۳۱۵۳۱۲۰۳۰۸۵۳۰۷ ۳۱۵۳۰۲۳۰۱ ۲۹۸ 2۲۹۷ 5 
2-۳۷۳ ۰-۳۷۲ ۰-۳۶۸ ۰-۳۲۳ ۰-۳۵۱۷ ۰-۳۵۲ ۰-۳۵۵ ۳۵۳ ۳۵۹6 ۳۰ 
6٠١ CV °° 4505 اث‎ ۲ ۳۹۸ ۳۹۰ -۳۸۵ ۸ 
to 151 f° ET ° CY ۸۲ ° € 
-1۷۵ ۷۳ 1:54 1:5 1506 4591 لاغ‎ -4۳۹ -۳۷ - 7 
۵۰-۵۰۱4۹۷-۹۵ ٩۳-۲ 

ابن حمزة ٤‏ ۱۸۔ ۱۵۲۱۹۰۱۱ ۱۲۵۲ ۱۵۲ ۱۱۲ ۱۲ ۱ ۲ 
لفك اك الك ۱ ۳ 
A ° A‏ ۳۷۰- ۳۷- ۳۸۷- ل ا ل . 

ابن زهرة 5١5-7١5‏ 5/ا؟- ۳۰۰. 

ابن رتاب ۵ ۳. ۱ 

ابن سعيد ۳۰۸. 

ابن سنان 5١4‏ ۰-۲۱۱ ۳۷- ۰1۳۸۰-۳۸۰ 

ابن عقدة ٤‏ ۳۰. 

ابن عقيل 785. 

ابن عيينة ۰۲۰۳ 

ابن الغضائري ۲۲۷. 

ابن فضالة ۰۲۳۷ 

ابن مسلم ۲۷۲. 

ابن مسکان ۰-۲۱۳ ۳۸۱- ۰11۸-۳۹۲ 


ابن الغيرة ۰۲۰۸-۲۱۷ 


2۳۸ سس تلف الشيعة (ج۱) 


این منصور ۰۳۰۱۸ 

ابن الولید ۲۲۷. 

ابو اسامة 2۲۰-۲۰۱۱۹۱۹۰ ۰41۲ 

ابواسحاق النحوي ۲۲۳. 

ابوامامة ۳۰۸. 

.1٠١ ابوالبختري‎ 

- ۲۵۹۹ 2۲۹۸-۲۸ -۲ 47-۲۳۳ -۲۳۲ 2۲۲۲-۲۲۰-۲۰۹ ۱۷۲ ابويبصير‎ 
oV Fo 6 FE ف رك‎ °° AV VA ° لك‎ 
۷۸2 ۱۵۵۷ 


ابوبکر 1۸6-4۸۳ . 

ابوبكر الحضرمي ۰1۷۱-۲۷۹ 

ابوجعفر (ع) [راجع محمدبن علي الباقر(ع)]. 

ابوحعفر الاحول ۲۸۳ . 

ابوجعفرابن بابویه ۲۳۱۰-۲۱۰-۲۰۸ ۷ 1٩-۲‏ ۲ 108 ۲۹۸۔ ١19‏ 
۲( راك ۵۱۰۷ ۹ ۹۲ ۲۱۱۵ 
اك ل ۱ ۱۲ 

- ۱۸۱-۱۸۵ 184 2۱۸۳-۱۸۱-۱۸۰ 2۱۷۹-۱۷۲-۱۱۲ ابوجعقر الطوسي‎ 
۲ كلك الكل ۱۱۱ و‎ -۷ 
الام اد‎ VEST LEAST TETER 
N 5 ES NI AETV ATEN ENTE 
EV -YEI 6° ۳ TA FV شي‎ ° ۳ ۲ 
- ۲6۸ _-YoV _00 2۲۵6 ۲۵۳ 2۲۵۲ 2۲۵۱ ۲۵۰ -۲ 6٩ - ۸ 
-۲۷۳ ۰-۲۷۲ -۲۷۱ ۰-۲۷۰ “A لتك 2۲۹۲ لكك‎ 2۲۹6 ۲ 


فهرس الأعلام 


؟۷- 
۹- 
۲ 
حا 
۳۳۰ 
۳۳ 
وهم 
۹ 
۳6- 
۳۸- 


51١ 


1 
-۰ 
۴ 


۹ 


فير 
6 ۳- 
۳۹ 
۳۷۱- 
۳۸۵ 
۹- 


۲ 


۷- ۲۷۹- ۲۸۰- ۲۸۱- 
اك واي موا وبي 
6 ۳۰۵ ۳۰۸ 2۳۰۹ 
تن اا A‏ 
قث ro Ft PY‏ 
EA -۳۷ 6 °‏ 
۷- ۳۵۸- ۳۵۹- ۳1 
۷° - ۳۷۲- ۳۷۷- ۳۷۸- 
۲- ۳۸۸- ۰-۳۸۹ 2۳۹۰ 


۲- 
6 
۳۰- 
۳۵ 
۳۳۹ 
۳۹- 
۳ 
۳۷۹- 
ع 


"1 
."۳۹۷ 
ا‎ 
۳۲٦ 
- ۷ 
۰ 
٥ 
-۱ 
ان‎ 6 


AN 
9۹ 
و وك‎ 
-۳۲۸ 
3۹ 
۲ 
-۷ 
AY 
د‎ 


2:۳۹ 


-۲۸ 
-۳۱ 
م‎ 
-۳۳۹ 
۳۰ 
۳۹4 
-۳2۸ 
AT 
-۳۷ 


5١8 ۰۱۷ 5065 5:8 5٠5 ۰4۱۳ 5١5 ۰ 
سنك‎ -4۱٩ ال ل‎ ۰8۱۳ ۰8۱۲ ۰-8۱۱ 2۰ ٩ 
CTT T° TT T° ETA ۰-۲ ۱ -8۲ ٩ CY -۲۲ ۱ 
46۸ -CEV 8۵ 555 CET -48۱ 55٠ -۳۹ -8۲/۸ ۷ 
51١ 555 49۸ 249۷ 2681 888 248۳ 2-8۲ 2-88۱ ۶ ٩ 


-8۷ ٩-۷۲ 4۷۲ 6۷ 5565 555-555 ۳ 


-8*۹۷ 558 555 8٩۲ 55١ 55١ 2-4۸۸ 2-4۸۷ ۸۲ ۰ 


۸ ۵۰۰ ۵۰۱۱ ۵۰۲ ۵۰۱۳ وده 4,000 


ابوا حسن وابوابراهيم(ع) [راجع موسی بن جعفرالکاظم (ع)]. 


ابوحنیقه ۳۹۲ . 


ابو حمزة 1۰٩‏ . 


انوحفقص ۸۸ . 
ابوخديحة ۲۰۵ . 


ابوخيثمة نگ 5 


إو ا د ب مر سر 


ابوذر 1۳۷-۱۸۱ 45۳-1۳۸ . 

ابوسعید الكاري € 

ابوالصباح ۲۳۱. 

۲۱۳ -۲۱۲ 2۲۱۱-۲۰۹-۲۰۹ -۲۰۳ -۲۰۲ -۲۰۰ -۱٩۹۳ -۱٩۲ اپوالصلاح‎ 
۲۹۹ -۲۹۳ ۰-۲۸۹ ۲۸۲ ۰-۲۸۵ ۲۷-۲۷ -۲۷۳ -۲۲۲ ۵ 
۳۵۵ ۳۵۶ PEF ۳۳۵ ۰-۳۱۷ ۳۱۰ ۳۱۵ ۳۱۲ ۰ ۷۲ 
۳۹۰ ۰-۳۸۵ ۰-۳۸۳ 2۳۸۱ ۰-۳۷۸ ۰-۳۷۱ ۳7۸ ۳۹۲-۳۲۳ م‎ 
۰1۸۱-41۹-47۷ 616-6948-۳۰-۲ 7-۱ 6 

ابوالعباس البقباق ۲۳۲. 

ابوعبدالله (ع) [راجع جعفر بن محمد الصادق(ع)]. 

ابوعبيدة الحذاء ۹۷ ۲- ۵ ۳. 

ابوعلي ۹ . 

ابوعلي ابن بابویه ۲۵۵. 

ابوالقاسم حعفرین سعید 44۵ . 

ابوالقاسم ابن سعید 4569 4۸۲ . 

ابوالفضل 1 ۲. 

اب و کهمس ¥ 

ابوحمد ابن بابویه ۱۹۹ . 

ابومريم ۰۲۱۹-۲۱۸-۲۰۱ 

ابونصر ۳۰۱. 

ابوالفر 1۰۸ . 

ابوهر برة 1٩۲‏ . 

ابوهلال ۲۳۳ . 


فهرس الأعلام 


ابوالورد ۰۳۷۰ 

ابو يزيد القمي .5 

ابويوسف ؟ ۲۰. 

احمدين محمد ۰۳۸۹-۳۲۰-۱۹۳ 
احموين محمدبن أي نصر ۲۹۰ ۲۹۵. 
احمدين محمد ين عبدالله بن الزبير ۲۵۳. 
احمدين هلال ۲۷۱-۲۳۷ . 

اسحاق بن عبدالله الاشعري ۲۵۰. 
اسحاق بن عمار ۱6-۲۰۳ ۲- ۰۰۱-۲۲۱۲ 
اسماعیل ۰۷. 

اسماعیل بن أي عبدالله 6 ۳۰. 
اسماعیل بن حابر ۱۸۳ . 

اسماعيل بن همام الكندي ۳۱. 
اسماعیل الجعني ٤٨۸١ -٤۷۸‏ . 

الباق ت TA‏ 

ام سلمه ۰۳۱۹ 


ايوب بن ار 1۱۰ . 


۔ بات 
ابرق اق TAY‏ 


بريدبن معاوية العحل .5١8-٠7١١‏ 
البقياق ۲۰۰۵ . 


بکیرین اعن ۲۷۷- ۲۸۲- ۲۹۰-۲۸6 ۰۲۹۲-۲۹۲۹۳ 


o4١ 


)۱ تلف الشيعة رج‎ o4۲ 


جد 

جابربن يزيد الجعني ۰۲۱۱ 

حبرئیل (ع) ۳۹۰. 

حعفرین بشير ۰1۳۸-۲۰۳ 

جعفر بن سعید 4۵ . 

جعفربن محمد الصادق (ع):۱۷- ۰-۱۷۷ ۱۷۸- ۱۸۳- ۱۸۸-۱۸۵ ۱۹۰- 
OSS EOE‏ واس PEF AO‏ 
EEE ATA VET TOLE EF‏ اكد 
۱ ۱ ۱ الا TVA‏ 
ET AT EF FEC ATTA CTA EET‏ 
TAT‏ ۵۲ ۱۳2۲۵۲۵۲۵۱ 2۲ ۱۳ 2۲ 1 2۲ 
ه ل ۱۱۲۱۲ ۲ ۲۷۲۱۷ TAYINA‏ 2۲۸۳ 2۲۸۶ 
ی ا ا لك اث للك 
ااي ا نه اما ال ا TIE‏ م و 2۳۳۲ 
يلريك الي فرك CE E EE AER‏ ۱ 2۳ 
۳٩ -۳4۸ -۷‏ 2۳۵۱ ۳۵۲ ۳۵ ۳۵۵ لاه ره ۳۵۹ 
ف ةك طشك ان يت FAY FAS TEV PVE PVE‏ 
الل ا تراك الا ا تع و اتوك ۱ ۳۹ 
لاا هد لوس اتام تاي كن وار و 
اك بالق االو تاي SET ATENEO‏ اكه 
44٠ -۳۹ -۳۸ -4۳7 -۲ 6‏ 4۵۳- 4584 455 لاهغ- 4۵۸- 
كه SFOS‏ الم اتا 26۷۱۵۵۱۵۸۱۱۵ للد 


فهرس الأعلام تست ا کته ۴ 216 


-8*۳ -6/۸۹ -588 588 2-8۸۳ 58١ 58٠ 2-۷۸ -۷۷ ۵ 
00 "رده‎ ۵۰۲ ۵۱۱۵۱44۹ 4۹۸-4۹۵ - 6 
. 5۳ -۳۳۲ یل‎ 


جميل بن دراج ۳۹۵- ۳۹۲- ۰1۸۰ 


دح 
الحرث بن الغيرة النصري 1۰۸ . 

حریزین عبدالله ۲۲۸- 2۲6-۲۲۹ ۳۰ ۳۱۰ ۳۱۷-۳۱۳ ۳۹۳. 
الحسن بن زرارة ٠١١‏ . 

الحسن بن رباط ۷ ۲. 

الحسن بن على ۰۲۳۷ 

الحسن بن علي بن بنت الياس ۰4۱۲ 

الحسن بن على بن أبي طالب (ع) 177. 

الحسن بن علي العسكري (ع) ۰۲۷۱-۲۳۷ 

الحسين ۲۹۰. 

احسين بن أبي سارة ۰۷۱ 

الحسين بن آي العلا ۲۳۳- 455 . 

الحسين بن الحسن بن أبان ۰۱۹۳ . 

الحسين بن سعيد ۲۰۰-۱۹۳ ۲۰۲- ۰۳۸۲-۲۱۱-۰۲۰ 

الحسين بن على بن أبي طالب ۹۷ ۲- ۰1۰۷-4۰۱-۳۹۲ 

الحسين بن احتار ٤‏ ۰۳۸۸-۳۰ 

الحسين بن نعے /اه"- ۳۷۲. 

حفص بن البختري ۲۹۳ ۲۷۲- 98559 855 ۱۲ . 


645 مختلف الشيعة (ج ۱) 


حفص بن سوقة 7928 ۰.۳۲۸ 

حفص بن غياث 11 ۲- ۰1۸۸-40۸-411 

- ۳۳ -۳۲۸ ۰-۳۲۷ -۳۲۲ ۳۲۱-۳۰۱ ۲۹٩ ۲۳ -۲ ۱ ۵ الحلي‎ 
. 6£ -۸۸-۸۱ +49٩ -۳۹۱ را‎ ۷ 

حماد ین عثمان ۲۷۸- ۲۹۰- ۲۹۲ ۳۰-۲۹۵ ۳۸۵-۳۸۰۳۱ 

حمزة بن حران ۰11۲ 

حمنة بنت ححش ۳۱. 

حميدين المثنى ۳۹۷. 

حنظلة بن الراهب ٠٠٤‏ . 


-خ- 
خلف بن حاد ۰۲۹۸ 
خیران 8۷۰. 


2 
داود ۳۲۸ . 
داودین فرقد ٩‏ ۳. 
داودین النعمان 484 . 


58 

زرارة بن اعين ۱۹۲ ۸-۱۹۹ 2۲۹۹-۲۹۸-۲۹۱۲ 1539-5514 ۲۷۰- 
اما ۱۱ ال ۱ ۲۹۱۲۲۱ 
۳٩ -۳۳۲ -۳۲۵ -۳۲۲ -۳۱۹ -۸‏ ۳۵۲- ۳۷۳- ۳۷۹- ۳۹۶5 


فهرس الأعلام سس 4 31 
“CNV ° E‏ ور و 1355 
۲- 4871-41۲ 46۷ 4۵۸-. 

زرعة ۰۳۳-۲۹۰ 

زكريا بن آدم ۰4۷۱-۲۰ 


ریدین على 1۰۳-۳۰۸ . 
زید الشحام ۲۳ ۳۹۲. 


-ل- 
رفاعه 171١‏ . 


سالم 514". 

سام أي الفضل ۲۰۹۸ 

سعد ۳۲۸. 

سعدبن ابي خلف ۳۱. 

سعیدبن يسار ۳٣۱‏ . 

اأسكوني 2۲۲۳ ۳۷۵- £04 4۵4-44۰ ۷۵-4 

° سلار ۰۱۸۰ ۰۱۸۷۰۱۸۱-۱۸۶ ۱۹۸۱۹۰۱۹۳۰۱۹۰ ا‎ 
۲۳۲۰-۲۲۱-۲۱۹ -۲۱۵-۲۱۳-۲۱۲-۲۱۱-۲۰۹ ۰۲۰۷ 2 ۳ 
۳۱۵ ۳۱۲ ۲۹۸ ۰۲۹6 ۲۸۹ ۲۷۹ ۰۲۷۲ ۰-۲۹۹۰ - 1° ۳ 
۳۷۱ ۵ Fo FF FT ۳۳۵ ۳۳۳ ۳۳۲ 2۳۲ 2 
4V كر ۳° ووم‎ ۳۸۵ “PAE ۳۸۲ ۳۸۱ ۳۲۸ 2۷ 


7 سس ختلف الشیعة (ج ۱) 


155-555 CTY 55٠١ 5:١5 5١5 5:٠١ 5١١ "595 "556 
SEVIS ۱۲ SAT ENESCO TES 
00 

سلیمان بن خالد ۰- ام ۰۳۸۲ 

سماعه بن مهران ۰-۱۷۷ 2-۲۰۱ 2۲۰۲ ۲4۹-۲۰ ۰-۲9۵ 2۲۵۷ ۲٩۱-۲۲۰‏ - 
۹ ۱۳ ۳۱۲ ۳۱۸ ۳۳۱- 2-۳۳ مكل ۳۷/۳- ۳۹۶ 155 
0 

سهل بن زياد ۰۳۹۹-۳۹۷-۲۲۷ 

. ٠٠٤ السياري‎ 

سيبويه 1۲۷ . 

سيف بن عميرة ۱۷-۲۰۲ ۲. 

نة 
الشافعي 2-۰ ۲۳۸- 2۳۱۷/۷ ۰۳۹۸-۰۳۹۲ 


-.ص- 
صفوان ۲۸۲- 1۰٩-۳۹۷‏ . 
صفوان بن مهرات الحمال 6 , 


١ 
. ۸7۰ صفوان بن يحيى‎ 


اط 
طلحه بن زيد ۳۸۳. 


فهرس الأعلام امن 


6 
عبادين صهيب 1485. 
عبدالله بن ابي يعفور ۱۸۸- 1۷۶-۲5 ۰4۸۰-4۷۷ 
عبدالله بن بكير ۲۸۵- 5۳-۳۹-۳۷ . 
عبدالله بن حعفر ۳۹۲. 
عبد الله بن عاصم 55 . 
عبدالله بن العباس ۳۹۲. 
عبدالله بن عبيد ۳۸. 
عبدالله بن سليمان ۳4۱. 
عبدالله بن مسکان TE‏ 
عبدالله بن المغيرة ۰-۲۰۱ ۳۱۹-۲۲۸ ۳۵۱. 
عبدالله بن يحيى الکاهلي ۳۲۳- ۳۸۳- ۳۸۸- ۳۸۹. 
عبدالله بن سنان ۱۸۳- ۲۲۰۰-۲۰۹-۱۹۹ 2۲۷۹-۲۳۸-۲۳۹ ۰-۳۱۳ ۳۳۳ 
۵ 4۳۸-4۱۲۱۱ 1۸۵6-19۸-4951 
عبيدالله الحلبي ۳۷- ۳۹. 
عبدالرهن بن الي عبدالله ۳4۱-۲4٩‏ ۰۳۹۲ 4۱۱-۰۰ 
عبدالرجن بن ألي نجران ۵۱. 
عبدالرهن بن الحجاج 21٩۱-۳۵۰‏ ۵۰۲ . 
عبدالرهن بن الحسن ۰۳۹۲ 
عبدالرهن بن كثير ۲۷۹. 
عبدالحميد بن آي العلاء ۲۹۲. 
عبدالحميد بن سعيد 555 . 


مس ا 


عبدالحميد بن عواض ۹۱ ۲. 

عبدالکرم ۲۸4. 

عبدالملك بن عمرو ۷ ۳. 

عثمان بن عیسی ۱۸۳- ۰4۲۹ 

على ۲۰۰ ۲۰۲- ۰۳۸۲-۳۱۹-۲۰6 

علي بن ابراهی ۳۰ ۳۹۷ 

علي بن أبي حزة 7٠5‏ 001. 

على بن ابي طالب آمیرالوّمنین(ع) 7١8‏ 114 981 1317-7457-7417 
۳ افك كفك ۲۸6- 2۳۲۲ ۳۲۵ ۹ ۳۳۰ ۳۹۰ AY‏ 
فح ۳ ° لك 4۱۲ 4۱ {Vo “OY ET EE‏ 
1٩۳-۸‏ . 

علي بن امد 1۳۹٩‏ . 

على بن بابویه ۳۳-۲۱٤-۲۱۲ ۲۰۷-۲۰۵ ۲۰۳-۱۹٤-۱۹۳-۱۹۰‏ 

۳۸۹۳۷۸ -FoY ۳۳۹ ۳۱۲ -AA-TAT-TVIL-TVY-Yo 0-E 

4۸۱-4۷۷۹۱۷۹۱-۵ f° ۳۹ ۳۹ ۰ 

علي بن بلال ۳۹۷. 

على بن جعفر۲۰۹-۱۹۹-۱۸۷-۱۸۲-۱۷- ۰-۲۱۰ ۲۸۸-۲۷۱- ۳۰۵-۲۳۹ 
۰4۸٩-11۹-41۵ 24۲۵-۰9-۷‏ 

علي بن محمد امادي(ع) ۳۶۱- ۰۱۲ 

علي بن الغيرة ۵۰۱. 

غل بن موسی الرضا (ابوالحسن) (ع) ۱۸۷ ۱۸۸- 2۱۸۹ 140- 113-191 
۷ 2۲۱۵ الك ۲۹۹-۲۹۲ ۰ ۰-۲۹ ۳۲۱-۳۱۹ 2۳۱۱-۳۵۲ 


تن ااا و ا 


علي بن يقطين ۱۸۸۔ ۲۰۱۔ ۲۳۲۔ ۳۱۹- ۳۲۱- ۳4۰- لهم ۰۳۹۲ 

عمار 1۰- ۲۷۱- ۳۹۸- 1۲۸- ۰4۸6-1۳۲ 

-۲۳۲ 2۲۳۰-۲۱6-۲۱۳ ۲۰۲ 2۱۹۹-۱٩۱ عماربن موسی الساباطي‎ 
4 f° NY 4۱۱ 4۱۱ ۰۳4۱ -۲۸6 -۲۷۰ -۲۹۹ - ۹ 
۵۱۵ 44 4۸ 4۸۳-۸۷۰۱۸۰4۱-۵ 

عمرين حنظله ۱۲ ۲. 

عمرین الخطاب ۳۲۲. 

عمروین ا القدام 1۳۱-۲۸۳ . 

عمروین آي نصر ۲۷۰. 

عرو جال 

عمروبن سعيدين هلال ۰۲۰-۱۹ 

عنبسة بن مصعب ۲۳۳ . 

عیسی بن عبدالله الماشمي 555. 

عيص بن القاسم ۲۳۲- ۰4۳۸-4۱-۳۸ 


_- 
غياث بن ابراهم 4۰۰- 4۱۳- 4318. 


فد 
فارس 1471 . ۱ 
فاطمة بنت الي حبیش ۳۹۷- ۳۹۹. 
فاطمه بنت محمد (الزهراء)(ع) ۲۰۲- ۰4۰۹-۳۹۰ 
الفضل ابو العباس ۲۲۹- 4146 477-716 4۹6-4٩۳‏ 


00۵۰ سس سس تلف الشيعة (ج ۱) 


الفضيل بن سار المج عمسن با 


-ق- 
القاسم ۳ ۱ ۰۰۲ ۰۲۱۷۰۲۱۲۰۲ 
القاسم بن عروة ۲۸۰. 
قدامة بن أبي زید الجمار۸٤۲.‏ 
قطب الدین الراوندي 4۷۰-۱۸4- 4۸۲- ۰4۸6-4۸6-4۸۳ 


کردویه اممداني ۲۰۰-۱۹۷۱۹۱۹۲ ۰۲۱۷-۲۱۱-۲۱۰ 


الكلبي ۲۲۸. 


1 
ليث الرادي ۳۸ 


م 

مالك بن انس .۱۷١‏ 

محمدبن ای عمير 1١15‏ ۰۲۸۹-۲۸۹-۲۹۳ 

محمدبن احمدبن د 4 . 

محمدبن اسماعيل ۱۸۷- ۱۸۸۔ ۱۸۹۔ ۱۹۸-۱۹۰ ۲۰۷-۲۰۰ 1١6‏ ۲۳۵- 
11-۲ ۲- 2 21۸۳ 35 

حمدین حراد 5ع ٤٥۳‏ . 

حمدین خالد 4۰7 . 

حمدبن سلیمان الديلمي 4۸ ۲. 


فهرس الأعلام تت ا 


محمدبن عببدالله (رسول الله) الني (ص) ۲۲۸- ۲۲۹- ۲۱- 133-7177 
AV ۲۹۹-۲۹۵ 2۲۹6-۲۹۳ ۰-۲۹۰ ۰-۲۸۳ -YAY -A* ۷‏ 
FY FE ۳۵۷ ۳۳۲ ۳۲۸ ۳ ۹‏ ۹4 الك ۳۹۰ 
LEPA -4۳۷ -4۲۹ EYA -4۲۷ -4۱۲ -4۱۷ ۳‏ 1۹۰-1۵۳- 
4۹-۳ 24۹۵ ۵۰۱۲ ۵۱۳ قرم 

محمد بن عبدالله .۳۱٩‏ 

محمدبن عبدالرهن ۱ ۳. 

حمدبن على بن بابویه ۱۹۰ ۱۹۸۱۹6۱٩۳‏ ۲۰۲- ۲۰۷۰-۲۰۵-۲۰۳ 
۲- ۲۳۳- ۲۷۲- ۳۱۲- 2۳۳۹ ۳4۳ ۰1۷۷-۱۰ 

-۲۹۸ ۲۱۸-۲۱۱ 2۲۰۵-۲۰6-۲۰۱ ۱۹6 -۱۷۸ محمدين على الب‌اقر(ع)‎ 
2۲۹۰ ۲۸۵ ۲۸۲ -۲۷۹ 2۲۷۷ الاك‎ -۲۷۰ ۲۹۹ ۲۲ 2-9 
Ft PY ۳۲۵ ۳۲۲ -۳۱۱ 2۳۰۸ -۲۹۷ 2۲۹۹ 2۲۹ ۳ 
AY ۰-۳۸۵ ۳۸۰ ۳۷۳ ۰-۳۷۰ ۳۹۱۱ ۳۵۷ ۳۵۲ ۳۹۵ ۰ 
YY -4۱۹ -4۱۷ 4۱۳ 4۱۰ ° ۱ 44 4۱۳ 6۹ 
43506 455-484 CEY 4490 4۳۲ -4۳۱ -4۳۰ -4۲۸ -۷ 
1۹6-4۹۳ EAA EAE 4۸۳-4۸۰ 1۷۸-6۷۵ - 

محمدبن عیسی ۲۲۷. 

۳۲۵۰-۳۲۱-۳۱۷ ۰۳۱۱-۲۸۱ 2۲۸-۲۲۰ ۰-۲۰۱ ۰-۱۸۵ حمدین مسلم‎ 
3-۳۹۹ ۳۹۳ ۳۸۵ ۳۸۰ ۳۹۱۳۵۷۰۳۹۹۳۹۸۳۹۹ 
EY EFA -4۳۸ EFT EY -4۳۱ EYE ° -۱۲ ۹ 
.00 41514 4۸۸-4۸۰ 4۷۸-۷۹۵۸۰4۵۳ O ع‎ 

محمد الحلبي 1۲- ٤٨٩‏ 

محمدبن یجیی ١٣۳۔٦٦٤‏ . 


إو س یت حت مت له ر 

الزنی ۰.۳۹۸ 

2۲۳۱-۲۷۹-۲۲۲ ۰-۲۰۷ ۲۰۵۰۲۰۳ ۱۹۸-۱۸ -۱۸۰ السید الرتضی‎ 
2-۲۹۲ ۰-۲۹۱ 2۲۸۷ ۰-۲۸۰ ۰-۲۱۷۷ ۰-۲۷-۲۷ 2۲۳۸ -۲۳۳ -۷۲ 
2۳۲۸-۳۲۵ ۰-۳۲۳ ۰-۳۱۹ ۳۱۵ ۰-۳۱۲ ۰-۳۰۹ ۰-۲۹۹ -۲۹6 ۳ 
۳۹۹ ۳۵۹ ۳۵ ۳۹۸ ارك‎ ۳۹۹ ۳۸۰۱ ۳۳۵ ۰۳۳۰ ۵۹ 
۳۱ E EY ۲۱ ۱۷-۱-۰۳۸۲ -۰۳۷۸ ۰۳۷۳-۳۷۷۱۸ 
VY ۷۰ 4۱ 4۱۳ 4۵٩ 4۵8 -4۵۲ 446 -4۳۵ -۳۲ 
,۵۰۲ 4۹۲ -4٩۱ -4۷۸ -4۷۷ -۶6 

معاوية 4۵ ۲. 

معاویة بن شریح ۰۲ 

معاوية بن عمار -۱٩۱‏ 2۲۰۷-۲۰-۱۹ ۰-۲۱۱ 2۳۵۹-۳۱۳ 2۳۸۱-۳۷۳ 
61-69 . 

معاوية بن ميسرة 1۱۷ . 

معاوية بن وهب ۰۲۸۱۰-۲۸۲ 

معمربن خلاد ۲۹۷. 

۲۰۸-۲۰۹-۲۰۳ -۲۰۲-۱۹۸-۱۹۷-۱۹۰-۱۸۷ ۱۸۲-۱۸6 الشیخ الفید‎ 
۲۹46 -۲ ۳ -۲۳۳ ۰-۲۲۱ -۲۱۹ 2-۲۱۵ 2-۲۱۳ -۲۱۲ 2-۷۰ ۹ 
2-۲۹۳ ۰-۲۹۰ ۰-۲۸۲ 2۲۸۵ 2۲۸۲ -۲۷۲ “A -۲ ۹-۲۵۹۷ -۸ 
۳۵۲ ۰-۳۵۰ FEA FEY ۳۳۹-۳۳۹ 2-۳۱۲ 2۳۱۵ 2۳۱۲ -9۹ 
-۳۸۸-۳۸۵ ۰-۳۸۳۸۳۳۸۲ -۳۸۱ -۳۷۸ -۳۷۷ -۳۷۵ -۳۷۱ ۳۸ 
۱۱ 4۱۸ 4۱۷ 1 ۳۹۹ ۳۹۱ ۳۹۵ 2۳۹6 2۳۹۱ ۰ 
{o -4۳۱ EF EY EYE -4۲۳ -4۲۱ -4۲۰ -4۱٩ - 6 
155 554 157" 1۲ 1:5١ 458 E -48۱ -4۳٩ -۷ 


فهرس الأعلام یت 1 ا سس سس بت کت حنت: ۵:0۲ 


۰1۹٩-4۹7-4۹۵ -1۸۱ -۷ 

القداد بن الاسود ۲۱۲ ۲. 

. ۰٩-۲۰۱ منصور‎ 

منصور بن حازم ۳۹۸ 

مهال بن عمرو ۲۱۳. 

-۱۹۹ -۱۹۷ 2۱۹۲-۱۸۸-۱۸۷ -۱۸۲ -۱۷5 موسی بن جعفر الكاظم (ع)‎ 
۲ ۱۸۰-۰۲۲۱۷ ۰۲۵۵ 2۲۳6 2۲۳۲ 2-۲۲۷ ۲۱۰ 2-۰ ۰ ۰ 
۳۵۰ 2۳۵۱ 2۳۰ ۰-۳۳۷ ۰-۳۱۹ ۳۰۵ ۰-۲۹۷ -۲۹۵ ۲۸۸ -۱ 
47/١ 155-156 45١ EV ° 4۱۵ 4۰6 ۳۸۲ ۷ 
۵۰۱-1۹71 -4٩۱ -۸٩ -1۸7-۱ 

میسر ۵6 ۲. 

. ۲۸٤ ميسرة‎ 

7 

النجاشي ۲۲۷. 

نشيط بن صالح ۲۷۳. 

النصر ۳۸ . 


هارون بن حمزة الغنوي ۰۱۱۲ 
هشام بن سالم ۲۷۰ ۳۹۷- ۰1۱۲ 

و 
وهب بن عبدربه ٩‏ ۲. 


)۱ ختلف الشیعه (ج‎ o04 


وهب بن وهب 141۱-1۱۰ . 


دک 
يحيئ بن طلحة ۳4۱. 
یعقوب بن هيثم 4 ۲۰- ۰۲۱۱ 
یعقوب بن يقطين ۱5- 1۷ ؟ . 
بحیی بن عبادة ۰-۳۹۵ ۳۹۱. 
يونس ۲۲۷- ۲۹۵- ۳۱۳- ۳۹6- 2۳6 2۳۷۲-۳۹۸-۳۹۷ 2۳۹۲۰-۳۹۱ 
1۷۰۰۳۹۸۰۳۹۲-۵ 
يونس بن عبدالرهن 115 . 
يونس بن تعقوب ۳۲۷۹-۳۲۱۷ 


فهرس الجماعات والقبائل 


8 
آل الرسول (الاثمة) (ع) ۲۹۲- ۲۷۸- ٤۳۷‏ . 
أصحاب النبي ۳۲۲. 
الأنصار ۳۲۲ ۳۲۵ ۳۲۹ ۳۳۰ 
هل الشرع ۳۲۹. 
آهل العراق ۵۰۲-۱۸۵. 
آهل اللغة ۰۳۲۹-۲۹ 
آهل الدينة ۰۲۲۹-۱۸۵ 
اهل مكة ۰.۱۸۲ 


ج“ 
جماعة القمین ۱۸۳. 


. ۲۷١ العرب‎ 
۰۱۷  ءایلعلا‎ 


هه لف الشيعة (ج ۱) 
علماء الشيعة ۱۷۸ . 


ف 
الفقهاء ۰۲۹۲ 
فقهاء العامة 1٩۲‏ 


الفسرون 9 . 


اللائکه 4 ۰ , 
الهاحرون ۳۲۲. 


فهرس الفرق والذاهب 


الامامية ۰۷۲۱-۲۱۳-۳۲۸ 


الشیعه ۰۳۲۸ 


العامة 2۳۲۸-۲۹۷ 1۱۲ ۰ 


الغلاة ۳۷ ۰۱ 


.9٩۰۲ -۷۰ -4۰۱ ۳۲۸ السلمین‎ 


۳3 
التصاری 1۷۱-4۰۱ 


. ٤۷١ الپود‎ 


الا بواء ۳۹ 
۳ ° 


العراق ۰-۱۸ ۲۲۹. 


المدينة ۷۸- ۲۲۵ . 
المسخدالحرام ۳۳۲ 
مسحدالرسول ۳۳ 


مكة ۱۷۸ ۲۳۵ 
۱ 


.۲ ٩٩ منی‎ 


فهرس الأماكن والبلدان 


فهرس الواضیع 
أسحه ونسه 
مولده ونشانه 
ا 


مشايخه في القراءة والرواية 

تلامذته والراوون عنه 

طرقه الى كتب الحديث 

العلماء في عصره 

كلمات العلاء فيه 

مكانته العلمية 

مؤلفاته 

الولفات القاحة نسبتها له 

المؤلفات المشكوكة نسبتها له 
الات الوه تو لمعت له 
العلامة والسلطان ا 

نظرة سريعة في بعض الاشکالات والانتقاصات 


eT 
۱۰۹ 
۱۹۹ 


0۰ 


العلامة والشعر 
أحواله وظرائفه 
وصایاه واثاره 
وفاته ومدفنه 
نحن وکتاب انختلف 
طريقتنا في الاستفادة من النسخ 


مقدّمة المؤلف 


كتاب الطهارة 
باب المياه وأحكامها 
الماء القليل 
محاسة القليل بالملاقاة 
عدم طهارة القليل باتمامه کر 
حكم مالايدركه الطرف من الدم 
الماء الكر 
تحديد الكر بالمساحة والوزن 
اراد من الرطل التي يقاس بها الكر 
اعتصام الكر 
I‏ 
عدم نجاسة البتر ملاقاة النجاسة 
كيفية تطهير البثر 
ماينزح لبول وروث مالايؤكل مه 


ختلف الشيعة (ج ۱) 


۱۷۳ 


۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۸1 
1A۲ 
1A۲ 
۱۸ 
۱۸۹ 
AV 
۱۸۷ 
۱۸۹ 
۱۹ 


فهرس الواضیع 


ديد 
بل الجلالة وعرق 
ماين 


0 7 اللانسا 
ماینزح 
۱ ۱ .- 
0 لغلا ثة 5 
۱ دح للدماء | 0 5 
0 الكثير غير ۱ 
و لکلب آو النتزیر 
۱ لوت الکلب 
ا ت الشاة 
0 4 الصى 
م لثور 
للعذرة 
لوت الورغه 
9 


للنحاسه ۱ 
بو و 
و رت 
7 ةب ال اد 
0 والستعمل في النجس 
ی وج 
الماء | او 


o۲ 


طهارة الأسئار إلا سؤر نجس العبن 

حكم الوضوء بسور الكافر و ولدالزنا 
كراهة سور الجلال وا کل الجيف 
کراهة سور الحائض 

حکم الماء الستعمل في رفع الحدث الا کیر 
تحاسة ماء الغسالة 

حکم مالو اختلط الطلق بالضاف 
وحوب مزج الضاف بالطلق لواحتاج إليه في الطهارة 
نحاسة الضاف باللاقاة وكيفية تطهیره 
لواستعمل الماء النجس في وضنوء أوغسل ثوب 
المسافة الى تكون بين البتر والبالوعة 
اشتباه الطاهر بالنجس 

اشتباه الطلق بالضاف 

نجاسة الاناء اذا شهد شاهدان بها 
تعارض البینتین في إناء ين 

حكم العجين النجس 

باب الوضوء 

في موجباته 

نقض النوم للوضوء 

عدم نقض مس القبل والدبر 

عدم نقض القبله 

عدم نقض القهقهة 

عدم نقض المذي 


۳۷ 
۳۹ 
۳۹۰ 
۳۹۱ 


فهرس الواضیع 

عدم نقض الحقنة 

عدم نقض الدم الخارج من أحد السبيلين 
حكم البول والغائط الخارجين من غیرالوضم المعتاد 
في التخل والاستنحاء 

حرمة امعان القبلة تام نها حال التخل 
جواز لا ستجمار بغیر الا حجار ش 
احزاء الاستنحاء بالاححار 

كفاية استعمال الححر الواحد من ثلاث حهات 
اجزاء اقل من ثلا ثة احجار لوطهر الوضم 

من صلل ناسياً للاستنحاء 

استحباب الاستبراء من البول 

في انه یعتر في الاستنحاء النقاء 

مايجزي في سل حرج البول 

كيفية الوضوء 

وجوب النية في الوضوء 

ارتفاع الحدث اذا نوى غاية لايشترط فيها الطهارة 
عدم جواز النكس في غسل الوجه واليدين 
امات الع وال اى ال 
غيل اللحية 

استحیاب اافسلة الثانية في الویجه والیدین 
الغسله الثالته بدعه 

اجزاء مسمی الفسل في الوضوء 

حکم من قطعت يده من الرفق 


1 


حكم من كان نه يد أو اصبع رائدة 
كفاية المسح باصبع واحدة 

جواز مسح الرأاس مدبراً 

احراء مسح ميخ الرابن 

مسح الرجلین 

المراد بالکعبین 

عدم جواز النكس في مسح الرجلین 
عدم جواز استئناف ماء جديد للمسح 
عدم وجوب الترتيب بين الرجلين 
بقية أحكام الوضوء 

وحوب الوالاة ومعناها 

وجوب الباشرة في الوضوء 

قبلية الضمضة للاستنشاق 

حكم من خالف الجهة المشروعة في الوضوء 
اشتراط جفاف الرجلين عندالمسح 
جوازالسح على الخفين تقية 

الوضوء على الجبيرة 

عدم جواز مس المحدث كتابة القران 
وقت النية 

ابطال الرياء للوضوء 

استحباب تجديد الوضو: لكل صلاة 
حکم الموضع الذي لم يصله الماء 

من تيقن الطهارة والحدث وشك في التآحرمنها 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


۳۸۸ 
۸۹ 
۲۹۱ 
۳۹ 
۳۹۳ 


فهرس الواضیع 


۰۵ 


من تطهرمرتین من غیرتخلل حدث وصل بعد کل منهما ثمذ كرأنه أخل باحداهما. ۳۰۸ 


من‌تطهرمرتین‌مع‌تخلل الحدث وصلَّى بعد کل منهما نم ذكرأنه اخل باحداهما 


ا 
سک اللو 

باب الغسل 

اقسامه 

غسل مس الیت 

وجوبه 

حکم من مس القتول قصاصاً 

وجوب الغسل ببس قطعة فا عظم 
استحباب غسل الا حرام 

استحباب الغسل لقاضي صلاة الکسوف 
استحباب الفسل لمن سعی لرژية مصلوب 
استحباب غسل الولود 

استحباب غسل الجمعة 

اشتراط نية الوجه في الغسل 

هل يجزي نية غسل الجنابة عن الجمعة وبالعكس 
غسل الجنابة 

وتحويه لته اوالعيرة 

وجوب الغسل لوط ء المرأة في دبرها 
وجوب الغسل لوط ء الغلام 

فجرت الل لوط ءال 

وجوب الغسل على الوطوء 


۳۰۹ 


۳۰۹ 


۳۱ 


۳1۲ 


۳1۲ 


2 


وحوب الغسل لوط ء الميّت 

حکم من وجد منیا على تُوبه النفرد به 
حکم من وجد على فراشه أو ثوبه منياً وم یذ کر الاحتلام 
حرمة اللبث في الساجد على انب 
كراهة قراءة الجنب اکثرمن سبع آيات 
استحباب الاستبراء من الحناية 
اختصاص الاستبراء بالرجال 

وجوب ازالة النحاسة قبل الفسل 
الفسل لارتمامي 

في تخلل الحدث الاصغر للغسل 

وجوب الوضوء مع الاغسال عدا الجنابة 
جواز تقديم الوضوء على الغسل 

جروج اني ص المرأة بعد الغسل 

حکم البلل الشتبه 

غسل الحيض واحکامه 

حرمة اللبث فى الساحد عل الائض 
وحوب سحدة التلاوة عل الحائض 
حرمة وط ء الحائض في القبل 
استحباب الکفارة دا 
مقدار الکفارة 

بیان اۆل و وسط وآخر ایض 

حواز وط ء الحائض قبل الغسل 
استحباب الوضوء والذ کر للحائض 


مختلف الشيعة (ج ۱) 


۳۳۰ 
۳۳۱ 
۳۳۲ 
۳۳۲ 
۳۳۳ 
۳۳ 
۳۳۵ 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۸ 
۳۳۹ 


۳:۳ 


فهرس الواضیع 


EE 
حرمة مس الحائض كتابة القران‎ 

أقل اخیض وأكثره 

أقل الطهر 

مادو لخيص يمي الدرج 

مجامعة الحيض للحمل 

حكم انقطاع الدم قبل خروج الوقت 

حكم المبتدأة 

وجوب الاستظهار لوانقطع الدم لدون العشرة 
حكم المبتدأة اذا تجاوز دمها العشرة 

حكم الضطربة 

عدم رجوع ذات العادة الى القییز 

حكم ناسية الوقت 

حكم من حاضت أثناء الصلاة 

ماتنويه الحائض في وضوئها بعد انقطاع الدم 
فى الاستحاضة 

أقسام الاستحاضة وأحكامها 

ماتنويه المستحاضة في الوضوء 

وجوب وضوء المستحاضة الكبرى لكل صلاة 
حواز الوضوء للمستحاضة اوّل الوقت والصلاة آخره 
وجوب الوضوء ثانياً لوانقطع الدم قبل الصلاة 
في النفاس 

معنى النفاس 


VV 


9۸ 


اكز ۱۳ 

غسل الاموات 

توجيه احتضر إلى القبله 

استحباب حعل الیت للقبلة حال الغسل 
استحباب تليين أصابع الیت 

استحباب توضنه الیت قبل عسله 

كيفية لفسل 

لوتعذر السدر والکافور 

وجوب الترتیب اغسال الیت 

عدم كراهة طرح حديدة على بطن اميت 
حكم خروج النجاسة من الميت بعد غسله 
حكم اصابة النجاسة كفن الميت 

مقدار مايجعل من الكافور في الماء 

فى تحنيط الميت ومقدار الحنوط 

عدم جعل الكافور والقطن في أنف وأذني فى اليك 
استحباب تغسيل الميت في قیصه 

وم عبد اعم 

وجوب ثلا ثة أثواب للكفن 

استحباب جعل جريدتين من النخل مع اميت 
محل وضع الجريدتين 

لوتعذر جریدالنخل 

استحباب حشو القطن في دبرالیت 
مايستحب أن يزاد للرجل والمرأة مع الكفن 


بختلف الشيعة (ج ۱) 


PVA 


۳۸۰ 
FAY 
۳۸۲ 
AY 
۳۸۵ 
۳۸3 
۳۸۷ 
۳۸۸ 
۳۸۸ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 

۳۹۰ 

۳۹۰ 

۳۹۱ 

۳۹۲ 
۳۹ 
۳۹٤ 

۳۹۵ 
۳۹۹ 
۳۹۷ 
۳۹۹ 


فهرس الواضیع 


أو الثاين عقيل الت 

الزوج أولى بالمرأة في أحكامها كلها 
أحكام الشهيد 

وکان اميت جنبً 

حکم من وحد ني أرض العركة 
حکم ما لووجد بعض الیت 


استحباب كتابة الشهادتین وأسماء الأثمة(ع ) على الکفن بتربة الحسين (ع) 05 


جواز تغسيل المرأة الصی أو الرجل الصبية 
جواز تغسيل الزوجين كل منها الآخر اختياراً 


حكم راكب البحر مع تعذر البر 


في جعل الكافور مسامع اميت ومفاصله وآثار سجوده 


کراهة تجمبر الکفن 
كراهة جعل السك مع الکافور 

باب التيمم 

ق وقته 

مايتيمم به 

جواز التيمم ما يسمى أرضا 

حكم التيمم بارض النورة واحص 
جواز التيمم با حجر 

حكم مالوفقد التراب 

عدم جواز التيمم بالثلج 

حكم من كان واجداً للثلج والتراب 
كراهة التيمم بالسبخة 


{0 


۷۰ 


كيفية التیمم 

ا و 

استحباب نفض اليدين بعدالضرب 
عدد الضربات ٤‏ التیمم 

مقدار ماهسح من اليدين 

وجوب مسح الوجه بالکفین 
أحكام التیمم 


حكم متعمد الجنابة 


حكم من منعهالزحام يوم الجمعة عن الخروج الى الماء 


حكم من ليس معه ثوب طاهر 
لوأحدث المتيمم في الصلاة ووجد الاء 
حكم فاقد الطهورين 

عدم صحة صلاة المتيمم اول الوقت 
حكم وجدان الماء بعد التيمم 

حكم من تيمم لنافلة في غير وقت الفريضة 
لواجتمع ميت ومحدث وجنب 

حكم المتيمم بدل الغسل اذا احدث 
كراهة امامة المتيمم المتوضئين 

باب النجاسات 

حكم ذرق الدجاج 


ختلف الشيعة (ج )١‏ 


{00 


فهرس الواضیع 


حکم بول الطیور وذرقها 

طهارة آبوال وآرواث البغال والحمير والخيول 
نجاسة بول الرضیع 

طهارة لبن الجارية 

طهارة القي 

طهارة عرق الابل والجنب من ارام 

طهارة المذي 

طهارة الثعلب والارنب والفارة والوزغة 
طهارة المسوخ 

عدم نجاسة العقرب با موت 

نجاسة الخمر والمسكر والفقاع والعصير العني 
نجاسة مالاتحله الحياة من نجس العين 

طهارة دم مالا نفس له 

أحكام النجاسات 

وجوب إزالة النجاسة قليلها وكثيرها 

عدم العفو عمَادون الدرهم من الدماء الثلا تة 


الحاق دم الکلب وا لخنزیر والکافر بالدماء الثلا ثة 


العفو عمادود الدرهم من الدم 

حکم الدم التفرق الذي يبلغ مجموعه الدرهم 
حکم ظن النجاسة 

عدم مطهرية الریح للارض 


طهارة الأرض وا حصر والبواري باحفاف بالشمس 
الحاق الابنية والاشجاربالأرض ف الطهارة بالشمس 


عمو مطهرية الشمس لكل النجاسات 


0۷1 


°٦ 
۶ ۷ 
۹ 
5 
51٠ 
ا‎ 


1T 
184 


5 


1Y 
۹ 


VY 
VT 


(Vo 
Vo 


{V0 


22 
۷٦ 


۰:۷۹ 
A1 
AY 
AY 


A 
Af 


۲۳ سس ختلف الشيعة (ج۱) 


العفوعن نجاسة مالا تتم الصلاة فيه منفرداً 
عدم العفوعن نجاسة العمامة 

حكم الصلاة في الثوب المشتبه بالنجس 
حكم من ليس له ثوب طاهر 

عدم مطهرية الذنوب للارض 

وجوب ازالة النجاسات قليلها وكثيرها 
حكم استصحاب النجاسة في الصلاة 
عدم طهارة السيف والراة بالسح 

حكم الثوب اذا آصابه کلب 

لوأزال الدم عن الثوب بالبصاق 

لو أصاب الثوب كلب أوخنزير أو كافريابسين 


في الاواني والجلود 

حرمة استعمال أواني الذهب والفضة 

جواز اتخاذ أواني الدهب والفضة لغیرالاستعمال 
غسل الاناء الذي ولغ فيه الكلب ثلاث مرات احداهن بالتراب 
وجوب تقديم الغسل بالتراب 

كيفية الغسل بالتراب 

حكم مباشرة الكلب للاناء بغیرالولوغ 

حكم الاناء الذي ولغ فيه الختزير 

حكم تعذر التراب 

طهارة الاناء الذي ولغ فيه الكلب بوقوعه في الكر 
عدد الغسلات في التطهير 


Af 
4A٦ 
A٦ 
AV 
55 
° 
۹۱ 
۹۲ 
۹۲ 


فهرس الواضیع ۱ 

عدم طهارة جلد الميتة بالدباغ 
حکم جلد مالایوکل مه 
حکم نود بالا جسام النجسة 
حکم أواني الخمر 

الفهارس 
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لبعض منشوراتها: 


۱- آحادیث الهدي من مسند أحمد بن حنبل 
۲" آدب الحسين وحماسته 
۳ إرشاد الأذهان (ج۱و۲) 
4؛- الاسلام السعودي المسوخ 
۵ الأسير في الاسلام 
5 الاصطلاحات في الرسائل العمليّة 
۷ الامام الصادف(ع) (ج۱و۲) 
۸ الأمثل في تفسير کتاب الله المنزل (ج۱و۲) 
۹ ايضاح الاشتباه 
٠‏ البحث في رسالات عشر 
۱ بحوث في الفقه» وتشمل على : 
أ صلاة الجماعة 


(% ب_صلاة السافر 


ج- الاجارة 
یه : 


a” 


الحمد لله وصلی الله على محمّد نبی الله وعلى آله آل الله 
لقد قامت موسَسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة الدرّسین في ال حوزة العلميّة بقم 
الشرفة بنشاطات واسعة في محال نشر العرفة وإحياء التراث الاسلامي وإليكم سرداً 


إعداد السيّد محمّد جواد الجلالي 

تلك الشيخ أحمد الصابري الهمداني 

-العلامة الحلى 

-السیّد طالب الان 

-الشيخ علي الأمدي الياجي 

-الشيخ ياسين عیسی العاملي 

-الشيخ محمد حسين المظفر 
إشراف الشيخ ناصر مكارم الشيرازي 

=انعلامة الحلى 

=الشيخ ا القديري 

-الشيخ محمد حسين الاصفهاني 


تحقيق مؤسّسة النشر الاسلامي ۱ 


9 
(JER 


6 ۱۲ بحوث في الا صول» وتشمل عل : تألیف الشیخ محمّد سين الاصفهاني ۸ 
أ الاصول على النبج الحديث 


ب- الطلب والارادة حقیق مؤسّسة النشر الاسلامي 

ج- الاجتهاد والتقلید ۱ 
١‏ تأويل الآيات الظاهرة -السيّد عليّ الحسينيّ الاسترابادي 
4 التوضيح النافع فى ردت ماس درن ٠‏ =الشيخ حسين علي الفرطوسي 
6 حواهر الفقه ابن براج الطرابلسي 
7 - الحدائق الناضرة (ج۲۰-۱) <الشیخ یوسف البحرانی 
۷- حقائق هامّة حول القرآن -السيّد جعفر مرتضی العاملی 
۸ الخلاف (ج۲-۱) -شيخ الطائفة الطوسي 
۹ دراسا ت وبحوث ف التاريخ واسلام(ج۱و) ‏ 2 السيّد جعفر مرتضى العاملي 
۰ درر الفوائد (ج١و:)‏ آية الله الشيخ عبدالكريم الحائري 
١‏ الذخيرة في علم الکلام کال زرم 
۲ الذرية الطاهرة -محمد الرازي الدولابي 
۳ ریاض السالکین (ج.؛) =السيد علي خان المدني 

تحقيق مؤسّسة النشر الاسلامي 
4 1 السرائر (ج ١_م)‏ ابن إدريس الحلي 
۵ سلمان الفارسي =السيد جعفر مرتضى العاملی 
1 سید الرسلین (ج) =الشيخ حعفر السبحاني 
۷- شرح الأخبار(ج٠و)‏ (۱۰-۱) <القاضي النعمان ا لمغري 
۸- الصحيح من سيرة الني(ص) (جهود) =السيد جعفر مرتضى العاملي 
15 الصلاة SOG‏ <الشیخ محمد المؤمن ۷ 


۰ الصلاة (ج۲و۳)(تقریرات بحث احمّق الداماد) -الشيخ عبد الله احوادي لامي 


3 
۱ الصلاة (تقریرات احقق النائيني) 
و ۲ صلاة الجمعة 
۳ فرائد الاصول 
5 ۳ فواند الا صول رج و۲) (قربرعت آیةاش النائيني) 
© فواند الا صول وه (تربرعتتیا۵ النائيني) 
مع حواشي آية الله آفا ضیاء الدین العراتی 
5" قاعدة لاضرر وافاضة القدیر 
وی الرجال (ج١-؛)‏ 
۲ کشت الرموز (ج۱و۲) 
۳ کشف اراد (في شرح مجرید الاعتقاد) 
مع تعلیقات عليه 
۰- کنز الدقائق (ج۱-) 
۱- مبعوث الحسين(ع) 
۲- مجمع الفاندة والبرهات (ج۱- ۰( 
شرح 0 الأذهان 
۳ معادن الحكمة رج ج۱ و( 
5 4- معام الدين وملاذ امحهدين 


6 المقنعة 


7 المناقب 


۲ ۷ -منتقى الجمان (ج١‏ كر 


تألیف الکاظمینی الراسانی 
=الشيخ مرتضى الحائري 
=الشيخ مرتضى الأنصاري 
=الكاظمينيٰ الخراساني 
-الكاظمينيّ الخراساني 


= شيخ الشريعة الاصفهاني 
= الشيخ محمّد تق التستري 
-الشيخ حسن الفاضل الآي 
=العلامة الحلى 
تحقيق الشیخ حسن زاده الآملي 
-ميرزا محمد الشهديِ 
-محمد على عابدین 
-القّس الاردبیل 
تحقيق الشیخ تى العراقي والشیخ علي يناه 
الاشتهاردي واغا حسين اليزدي 
= محمد ابن الفيض الكاشاني 
=الشيخ حسن ابن الشهيد الثاني 
تحقيق مؤسّسة النشر الاسلامي 
-الشيخ الفید 
تحقيق مؤسّسة النشر الإسلامي 
=الموفق بن آجد اخوارزمي 
=الشيخ حسن ابن الشهید الثاني 
نحقيق علي اكير الغفاري 1 


